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El islam

Ninguno de vosotros sera realmente creyente,
mientras no quiera para su projimo lo que quiere pa-
ra si (Hadit del proteta).

1. Aclaracion de

algunos prejuicios
E I islam - es cronologicamente la tercera y la

ultima de las grandes religiones reveladas.
Lo mismo que el judaismo y el cristianismo, se
apoya en una ley contenida en un libro: el Cordn- .
Lo mismo que el judaismo y el cristianismo, tiene
su profeta: Muhammad o Mahoma.

Pero la ley islamica abroga a las que la precedie-
ron: la ley de Moisés que fundamentaba la alianza
con Israel, y la ley de Jesus, hijo de Dios. Al venir
detras de las otras dos religiones reveladas, el islam
pretende rectificarlas y perfeccionarlas. Quiere ser
un retorno a la religion primera, auténtica, desfigu-
rada por los judios y los cristianos. Por esta razén,
si es verdad que hay muchos puntos de convergen-
cia entre las tres religiones, éstas siguen siendo irre-
conciliables. La profundidad de este divorcio no im-
pide por ventura que haya un dialogo dinamico y
fecundo entre creyentes.

Actualmente, sin embargo, v a pesar de una rica
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civilizacién pasada, el islam y lo que se llama su
«despertar» suscita en los occidentales algunas in-
quietudes y hasta una franca hostilidad.

Esta hostilidad se ve a menudo fomentada porla
ignorancia y los prejuicios. Por ello no sera inutil
comenzar con algunas puntualizaciones.

a) Elislam no se confunde
con el mundo drabe

Es verdad que naci6 en tierras de Arabia; el pro-
feta hablaba en arabe, y el Coran esta escrito en
arabe, aunque fuera un arabe primitivo. Pero ;aca-
so se dice que el cristianismo es galileo porque Je-
sus viviera en Galilea y hablase en arameo?

Mas la vocacion universal del islam —como la de
toda religiéon— lo impulsé rapidamente a extenderse
por Africa, por Asia y por Europa. Y actualmente,
de los 750 millones de musulmanes* repartidos por
el mundo, sélo 125 son arabes: uno de cada seis.

Muchos de nuestros compatriotas se sentirian
embarazados y luego extranados si se les,pregunta-
se la lista de los cinco mavores Estados de pobla-
cion musulmana. Ninguno de ellos es arabe: Indo-
nesia (140 millones), Pakistan (80 millones), Ban-
gladesh (80 millones), la India (70 millones) v la
URSS (45 millones). Las dos terceras partes de los
musulmanes del mundo viven actualmente en Asia:
cuatro veces mas que en los paises arabes.
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b) Elislam no es la religion
del fatalismo

Se tiene ordinariamente la idea de que la sabi-
duria musulmana se expresaria en {6rmulas como
«ijInch Allah!, jMektub!», que se traduce por: «Es la
voluntad de Dios, o sea, el destino, contra el que no
se puede hacer nada».

Pero precisamente «voluntad de Dios» y «desti-
no» son dos nociones sumamente distintas. La mis-
ma palabra islam significa sumision; el musulman
es aquel que se somele a la ley de Dios. La obedien-
cia a Dios es ciertamente la actitud fundamental
del «creyente». Creer se dice «iman», un término
relacionado con el hebreo «amén». Obedecer a Dios
es creer:

— Creer ante todo que Dios estd con nosotros,
«mas cerca de nosotros que nuestra vena yugular»,
como dice el Coran; el que se [ia de Dios no tiene
nada que temer.

— Creer es también estar cierto de que todo
cuanto acontece, por venir de Dios, no puede mas
que ser bueno para el hombre, a pesar de las apa-
riencias en contra. No se pueden plantear cuestio-
nes a Dios. Hay que aceptar todo lo que él envia.

— Creer es finalmente seguir la ley de Dios; una
ley que indica con precision el valor de cada una de
las acciones humanas. Por consiguiente, no se pue-
de creer sin obrar, sin obrar bien.

De este modo, el fiel musulman no es fatalista,
sino paciente ', obediente y activo en presencia de
Dios. La paciencia, mas exactamente «sabr», es una
de sus grandes virtudes. Pero su sumision no es re-
signacion. Es adhesion a la voluntad divina. Su
«mektub» es un «fiat», un «<amén». «Dame a cono-
cer, Seiior, tu voluntad, para que la cumpla»...

c) Elislam no es tampoco fanatismo
Yy «guerra santa»

Primeramente, es necesario advertir que, si hay
fanatismo, no se trata de una exclusiva del islam.
Por su conviccion de ser la tinica verdadera, toda
religion lleva dentro de si la tentacién de esta per-
version.

El fanatismo no estd ni mucho menos inscrito en
la ley del islam. Al contrario, el Coran recuerda que
no hay que convertir a nadie a la fuerza 2. Insiste en
la moderacion y en la exigencia de Jjusticia.

Historicamente, si a veces la guerra —como to-
das las guerras, pero sobre todo las guerras de reli-
gion- se ha hecho con ferocidad, conviene tener en
cuenta dos cosas. Muchas veces ha sido obra de pue-
blos recién convertidos, ardientemente intolerantes
Yy conquistadores. Y que «la conquista de Jerusalén
por los musulmanes no hizo correr ni una gola de
sangre, mientras que los cruzados hicieron alli mi-
llares de muertos».

En cuanto a la «guerra santa», la famosa vihad*,
esta lejos de ser un combate a ciegas, en el nombre
de Ala, como se dice generalmente. Como regla ge-
neral, para el Coran, el valor primero es la paz: «Vo-
sotros, los que creéis, entrad en la paz». Como para
el cristianismo, solo se admite la legitima defensa:
«Al que os ha atacado, atacadle exactamente como
0s atacd, y temed a Ala. El esta con los que le te-
men» (Coran 2, 193).

2.

La yihad es ante todo un combate interior contra
el mal, una resistencia a las fuerzas malignas que
hay en el hombre. Es un esfuerzo permanente del
aDI.ma por rechazar a los idolos para seguir solo a

ios.

Tan solo a continuacion es guerra santa contra
el impio. Guerra de defensa o de conquista de la
independencia, que hay que situar en el contexto
histérico de la vida del profeta,

At

Después de haber disipado estos prejuicios
—mas tarde veremos algunos otros—, se ve mejor co-
mo la ley musulmana se centra en Dios y en la ley
que él dio a los hombres por medio del altimo de
sus profetas, Mahoma. :

Antes de narrar su vida y su revelacion, indique-
mos que los musulmanes nunca se llaman a si mis-
mos «mahometanos», discipulos de Mahoma (como
los cristianos son discipulos de Cristo). Una vez
mas, lo primero y lo unico en el islam es la fe en
Dios.

2. El profeta y su revelacién

a) El pais de Mahoma

Cuando Mahoma, o Muhammad, nacié en el ano
5702, la ciudad de La Meca era una ciudad comer-
cial de unos diez mil habitantes en la encrucijada
de dos imperios: al nordeste, la Persia de los sasani-
das, y al norte y al oeste, el imperio bizantino, que
ocupaban Egipto y Siria. Por alli transitaban las
sedas de China, las especias de la India y los perfu-
mes del Yemen, destinados a Bizancio y al resto de
Europa.

La Meca cra una ciudad-Estado gobernada por
un consejo hereditario de diez miembros pertence-
cientes a las grandes familias comerciales, entre
ellas la de Mahoma. Tanto como por su riqueza y su
administracion, la ciudad era famosa por su tem-
plo. Se trataba de la célebre Ka'ba*, de la que se
decia que habia sido fundada por Adan y recons-
truida por Abrahan. Todos los afios acudian turbas
de peregrinos de toda la Arabia a venerar el templo,
y especialmente su piedra negra angular o el fresco
que representaba al nino Jesuas y a su madre Maria.

Es que los mequies, como los pueblos némadas
de alrededor, adoraban a un dios tnico —aunque
rendian también culto a los 360 idolos que rodea-
ban la Ka'ba—, conocian a Jesus y vivian como hom-
bres justos y generosos 4.



b) La vida de Mahoma

Muhammad ben Abdallah, hijo de Amina, perte-
necia a la tribu nomada-pagana de los quray. Segan
la Sira*, perdié muy pronto a sus padres y fue edu-
cado por su abuelo y luego por su tio Abu-Talib. A la
edad de 25 anos, entré al servicio de una rica viuda,
Jadiya, que le llevaba 15 anos. Poco después sc casé
con ella y tuvo tres hijos y cuatro hijas, que fueron
las unicas en sobrevivir. Caravancro como su padre,
viajo cnlonces por asuntos de negocios por Siria,
Yemen, Oman y —segun dicen algunos— por Abisi-
nia. La tradicién dice que traté con monjes cristia-
nos.

Por entonces, Mahoma habia adquirido ya la fa-
ma de hombre honrado y justo, apodado Al Amin, el
«digno de confianza». A este proposito, se cuentan
dos anécdotas. Fue durante la reconstruccion de la
Ka’ba, demolida por un incendio; los diversos cla-
nes se disputaban el honor de transportar la piedra
negra; Mahoma, designado como arbitro, tuvo la
idea de hacerla llevar sobre un gran pano que cada
uno sostendria por los bordes; asi se hizo con gran
satisfaccion de los adversarios reconciliados.

La scgunda historia es la de la adopcion de Zaid.
Estc joven caulivo habia sido comprado por Maho-
ma, quc le trataba con carino; pero su padre logro
encontrarlo tras muchos afos de busqueda y ofrecié
por él un rico rescate; Mahoma propuso dejarlo gra-
tuitamente en libertad con la condicion de que el
joven esclavo siguiera libremente a su padre; Zaid
prefirié quedarse al lado de Mahoma, que lo adopté
como a su propio hijo.

El futuro profeta anadia una gran piedad a esta
honradez y generosidad. A menudo, desde la edad
de 25 anos, se retiraba, el mes de Ramadan*, a unas
millas de¢ La Meca, a la cuecva de Hira; alli pasaba
varias semanas meditando.

c) La revelacion

Fue allf, durante un dia de invierno, donde tuvo
su primera vision. Se le aparecio el angel Gabriel,
repitiéndole: «Recita: Yo soy Gabriel, el angel que
Dios envia a anunciarte que te ha escogido por men-
sajero encargado de llevar a los hombres su revela-
cion». Y el primer mensaje decia: «Lee en el nom-
bre de tu Sefor, que creo al hombre de un coagulo.
Es tu Senor, el mas noble, el que ensefia al hombre
lo que no sabe».

Desconcertado e inquieto, dudando de lo que ha-
bia oido, Mahoma se conlié a Jadiya, que lo animé.
Se lo llevo a ver a un primo suyo, anciano ciego
convertido al cristianismo, Waraga Ibn Nofal. Este,
a su vez, confirmoé su vision y le advirtio: «Este
mensaje es parecido a la Tora de Moisés... Espera
verte perseguido como todos los profetas».

Solo algunos [amiliares creyeron en esta revela-
cidn: su esposa Jadija, su hijo adoptivo Zaid, su pri-
mo Alf, su amigo mas fiel Abu-Bakr y Omar . Pero
durante tres anos, el arcangel se mantuvo invisible
y mudo; las gentes se reian de Mahoma y Mahoma
se deseperaba. Huyo de nuevo a la montana en don-
de finalmente se le volvio a aparecer Gabriel, que le
tranquilizo: «Tu Sefior no te ha abandonado... jNo
oprimas al huérfano! jNo rechaces al mendigo! ;Y
narra el beneficio de tu Senor»! (Coran 93, 3-11).

3.

Desde entonces, alianzado en su e, Mahoma em-
pezo a predicar entre los habitantes de La Meca.
Dos temas predominan en sus primeros sermones:
el de un Dios tnico vy justiciero al que hay que some-
terse, y el de un juicio altimo después del cual resu-
citara el hombre. Si la gente sencilla escuchdé y si-
guib al profeta, los ricos mequies se indignaron con-
tra él y empezaron incluso a perscguir a sus prime-
ros adeplos.

d) ¢Influencias recibidas?

No es posible hacer aqui mas que algunas obser-
vaciones sobre las semejanzas y coincidencias entre
estos primeros pasos del proleta y los de Moisés y
Jesus.

Como sus predecesores, Mahoma es un hombre
«justo» y «piadoso». A los tres les gusta retirarse al
desierto a meditar. Alli, lejos del tumulto de la gen-
te v de la ciudad, oyen hablar a Dios. Ordinaria-
mente es en la cima de una montaia, cerca del cielo
en donde moran los dioses, donde lo encuentran: el
monte Sinai, el monte Tabor, el monte de las biena-
venturanzas... Los tres habian alcanzado ya la edad
madura, los 30 o los 40 afios, cuando tuvieron una
experiencia que desconcerté su vida hasta entonces
bastante vulgar.

Al principio, todos ellos se asustan y tienen que
vencer la duda y las tentaciones antes de creer en su
mision. Tampoco puede decirse de ninguno que fue-
ra «profeta en su patria». Y son los humildes, los
pobres, los primeros en seguir a aquellos «pescado-
res dc hombres», mientras que la gente distinguida,
los saccrdotes, los lariscos, los burguceses, les persi-
guen. Finalmente, sus mensajes —con algunos mati-
ces distintos en Jesus— anuncian a un Dios justo que
exige la sumision a sus mandamientos.

De aqui han deducido algunos que, sin intencion
de plagio, cada uno de los fundadores se vio influen-
ciado por los mensajes anteriores. Asi, Mahoma ha-
bria conocido a algunos creyentes judios y sobre
todo cristianos presentes en La Meca.

Pero, por un lado, no puede probarse ningun
contacto concreto. Y por otro, lo que caracteriza a
Moisés, a Jestis y a Mahoma es, por el contrario, que
cada uno de ellos renueva de forma personal los
temas religiosos habituales. Puede pretenderse
igualmente que sus visiones y sus doctrinas no son
mas que los productos del «aire de la época», de un
ambiente comun: civilizacion oral, patriarcal, cer-
cana a la naturaleza...

Todas estas explicaciones no son de hecho mas
que hipotesis. No son mas convincentes que la de la
autenticidad de una experiencia espiritual incomu-
nicable. Fueron precisas algunas circunstancias fa-
vorables. Pero no bastan sin duda para provocarlas.
Es dificil reducir el discurso religioso a sus antece-
dentes psico-sociologicos. La profundidad, el vigor
y la originalidad de la emocion religiosa ¢no atesti-
guan acaso un «motor» distinto del mundo y del
individuo?



e) Primeras predicaciones y rupturas

Sea de ello lo que fuere, ante las primeras perse-
cuciones de sus primeros seguidores, Mahoma les
aconsejo que se refugiaran junio al rey cristiano de
Abisinia. Aquello no hizo mas que exacerbar mas
aun el furor contra los discipulos que se habian que-
dado en La Meca. Se les apart6 del comercio y de la
vida social; incluso se negaron muchos a venderles
alimento. Finalmente, declarado fuera de la ley por
Abu Lahab ®, peligrando su vida, Mahoma huyo a
Tail.

Rechazado alli, tuvo que volver a refugiarse al
lado de un amigo no musulman de La Meca. Fue
entonces cuando intento convertir mas bien a los
peregrinos que acudian todos los anos a la Ka'ba;
no tuvo mucho éxito, excepto con algunos habitan-
tes de Yatrib. Estos, cada vez mas numerosos, invi-
taron al profeta y a sus fieles a buscar asilo en su
ciudad. Por consejo de Mahoma, éstos partieron en
secreto, en pequenos grupos. El, amenazado de
muerte, acabo uniéndoseles con su amigo Abu Bakr,
después de varias aventuras.

Posteriormente, Yatrib tomoé el nombre de Me-
dina-al-Nabi (la ciudad del profeta), o mas simplen-
te Medina. Este aconlecimiento tomé también cl
nombre de Hijra o Hégira®, o sea, la emigracion, la
expatriaciéon. Fue el 12 rabi (24 de septiembre) del
afo 622. Esta fecha se convertiria para los musul-
manes en el punto de partida de un nuevo calenda-
rio: el ano 1 de la Hégira. Mahoma tenia entonces
52 anos, y podia decir: «He dejado mi familia y he
abandonado mis bienes por la Hégira, en el camino
de Dios».

Asi lo habia hecho también Moisés dejando
Egiplo por la «tierra prometida»; y, antes de él,
Abrahan, dejando Ur por orden de Dios. También
Jesus habia declarado de forma similar: «Ven y si-
gueme...; deja tu casa, tus hermanos o hermanas, tu
padre o tu madre, tus hijos o tus campos...». Y tam-
bién: «El que, habiendo puesto la mano en el arado,
vuelve la vista atras, no vale para el reino de Dios»
(Lc 9, 62).

El éxodo, la ruptura, ¢no es siempre el primer
paso para una experiencia religiosa?

f) La vida en Medina

Cuando Mahoma fue acogido en Medina, la ciu-
dad tenia dos graves problemas. El primero era el
de la inseguridad causada por el desorden politico:
los clanes y las tribus se disputaban el poder y nin-
guna autoridad reconocida lograba establecer un
minimo de orden en el interior y de seguridad ante
las tribus vecinas.

El profeta propuso a los representantes de las
diversas comunidades que se entendieran para de-
signar un jefe comuan. Elegido por la mayoria, él le
dio a la «<omma» 7 una especie de constitucion para
regular el funcionamiento de la sociedad, de la jus-
ticia, de la defensa. Los judios y los cristianos te-
nian libertad de practicar sus creencias y se veian
libres de las leyes y de las penas reservadas a los
musulmanes. Fue aquel primer codigo practico el
que dio origen a la sunna®.

4.

El segundo problema, menos grave, pero mas
urgente, concernia a los refugiados. Constituian és-
tos los «mohajirun» (expatriados), ordinariamente
desvalidos. Mahoma pidié a los ansars («sostenes»)
que los acogieran; cada una de las familias acomo-
dadas_ formé con algunos reflugiados un grupo de
trabajo y de vida en comun. Pero no por ello se
habia establecido la paz.

g) Primeras luchas

Ya en La Meca, Mahoma habia chocado con los
adoradores de idolos. En Medina tropezé con el des-
precio de la comunidad judia. Pero sobre todo lucho
contra los mequies, a proposito del derecho de paso
de las caravanas por lo que ¢l consideraba como
territorio musulman.

Durante una de estas tensiones, se produjo, el
afno 2 de la Hégira, la batalla de Badr, entre unos
950 mequies y 300 «creyentes». Derrotados, los me-
quies dejaron en el campo unos 50 muertos. Ala
habia dado la victoria a sus fieles, que llamaron «el
dia decisivo» a esta fecha memorable.

Vinieron luego otros conflictos: la batalla del
monte Ohod, la guerra del «foso», que elimino a las
tribus y afianzo el poder de Mahoma. Finalmente,
en enero del 630 entro triunfante en La Meca, des-
truy6 los idolos, pero proclamo una amnistia que le
valio el apoyo del pueblo convertido.

De este modo, habiendo extendido progresiva-
mente su autoridad sobre la mayor parte de Arabia,
se dirigio contra Siria y contra el imperio bizantino
de Heraclio, acusado de haber dado muerte a los
embajadores del islam...

h) Muerte de Mahoma

Finalmente, el ano 632 volvio en peregrinacion a
la Ka'ba, segun el rito prescrito por él mismo. Fue
la «peregrinacién de despedida». Porque unos me-
ses mas tarde, de vuelta a Medina, se vio atacado
por una fiebre y murié en la ciudad que le habia
acogido diez anos antes. Era el 13 rabi (8 de junio)
del ano 9. La mayor parte de estos acontecimientos
y de estas prescripciones se encuentran en los textos
que el profeta fue dictando durante todo este tiem-

po.

El Coran, libro de la nueva [e, es también el re-
flejo de una vida, de sus combates, y de una obra.

Al morir Mahoma, toda la peninsula arabiga,
hasta Irak y Palestina -3 millones de km.’~ compar-
tia esta [e, obedecia las leyes del proleta y miraba
hacia La Meca para orar.



3. El credo musulman

¢Cual era enlonces esta nueva fe?

De hecho, no era tan nueva. Pretendia restaurar
la religion de un Dios unico, revelada ya a los judios
y a los cristianos. Pero como éstos la habian olvida-
do 0 adulterado, Dios les habia enviado a Mahoma
como profeta encargado de recordar a los hombres
la verdad y la ley. Pero este profeta se inscribe en la
larga lista de los proletas de la revelacion desde
Adan: Noé, Abrahan, Moisés, Jesus.

El credo musulman es muy simple. No se ve en-
torpecido por dogmas complicados. Esta contenido
todo él en la sahada*, la prolesion de [e inicial del
Coran. Los doctores de la ley se han limitado a dis-
cernir sus principales elementos, atestiguados por
la comunidad. Se resumen en cinco articulos de fe,
que seria preferible llamar «actos de fe», ya que
compromelen al [iel.

a) Un Dios unico

Asi, la afirmacion primera de la unicidad de
Dios esta hecha inicialmente bajo forma de nega-
cion: «No hay mas Dios que Ala, y Mahoma es su
proleta» (Coran 7, 157). El musulman creyente es el
que niega el culto a todos los idolos: a los que Maho-
ma derribo en La Meca y a todos los que renacen en
cada generacion. El islam es protesta contra todo
politefsmo, incluso contra la Trinidad de los cristia-
nos.

Ese «Dios uno», que «no tiene igual absoluta-
mente en nada», es Dios creador. «Ni ha engendrado
ni ha sido engendrado». Pero «su nombre esta en el
fundamento de la creacion, es el signo que edifica lo
existente». «A Ala le corresponde el acto de nom-
brar y de borrar». Observemos en toda creacion la
importancia capital de la palabra de Dios. Ella sola
es creadora. Y el nombre es lo que da la vida.

Por tanto, ese Dios creador es omnipotente. Obra
segun su voluntad. «A él no se le pide razén de lo
que hace». Es eterno y sobre todo trascendente. Ala
es el totalmente otro, absolutamente distinto. «No
hay nada semejante a él». Inaccesible, esta mas alla
de toda descripcion. En este aspecto no tiene senti-
do ninguna teologia musulmana y seria incluso tan
impia como la representacion de Dios por image-
nes.

Sin embargo, aunque distinto de los hombres,
ese Dios es misericordioso con cllos. La misericordia
¢s uno de los atributos por ¢l que se le invoca mas
frecuentemente 8. Pero no el dnico. Se han senalado
99 nombres para dirigirse a Dios: «el poderoso, el
sabio, el viviente, el santisimo, el altisimo...» °.

Finalmente, hay que repetirlo, ese Dios no ha
sido «inventado» por Mahoma. Es el Dios de
Abrahan, de Moisés y de Jesus, es decir, el Dios de los
judios y de los cristianos. Asi, pues, a la [e en Ala, el
Dios unico, corresponde la creencia en los profetas.

5.

b) anunciado por los profetas

Todos los profetas vienen de Dios. Por tanto, es
una obligacion creer en todo lo que ellos dijeron en
su nombre. Algunos son sus mensajeros, encargados
de transmitir a los hombres la voluntad de Ala. Asi
fueron Abrahan, Moisés, Jesus y Mahoma. Otros, a
veces los mismos, fueron sus nonitores: Ala los en-
Vi0 para avisar a la humanidad de los castigos que
habria de padecer por haber desobedecido su ley.
f\_lué, Lot, Abrahan y Moisés pertenecen a esta [ami-
lia. Hay otros tres puramente arabes: Idris, Salih y
Had. Mahoma pone también entre los profclas a
David, Elias, Eliseo...

El mismo, cuya venida habria anunciado Jesus
(Coran 61, 6), cs ¢l mas importanie y ¢l ultimo de
todos. Acaba la revelacion, es su sello, ¢l que pone el
punto final, el que la cicrra. Por tanto, ya no habra
proletas después de Mahoma. Todos los que preten-
dan serlo, seran unos impostores.

¢) manifestado por los dngeles

Por debajo de los profetas hay otros servidores
de Ala: los angeles. La palabra, de origen iranio,
como lo que representa, significa «mensajero».
Ocupan un gran espacio en ¢l Coran, que hace de
ellos seres alados, asexuados, creados a partir de la
luz. El término que los designa, «ruh», equivale a
espiritus, «soplos» de Dios. Se les han confiado va-
rias misiones, que permiten clasificarlos.

En la cima de la jerarquia hay cuatro arcange-
les: Gibril (o Jibril, Djibrail), Mikhail, Israfil e
Izrail. Gibril, o sea Gabriel, es el Espiritu Santo
(«ar-ruh al qudus»), portador de las 6rdenes divi-
nas. Es él, el fiel, quien vino a anunciar a Myriam
(Maria) que daria a luz a un gran proleta; también
¢l es el que le confirmé a Mahoma la verdad de las
revelaciones antiguas. Mikhail (Miguel), encargado
de los bienes de este mundo, vela por la creacion.
Israfil es el arcangel del juicio, que toca «los tres
trompetazos» de la resurreccién. Finalmente, Izrail
es el arcangel de la muerte. Hay dos angeles dedica-
dos mas concretamente a cada hombre para que le
ayuden y cuenten sus buenas y sus malas acciones;
son «los angeles de la guardia» que, en el dia del
juicio, serviran de testigos y de abogados, frente a
Munkar y Nakir, los «interrogadores del sepulcron».,

Ademas, hay dngeles malos, destinados a tentar a
los hombres. Su jefe Ach-chaitan (Satan) o Iblis es
un angel rebelde. Habiéndose negado a postrarse
ante el primer hombre, fue echado del paraiso. Se
vengo provocando la desobediencia de Adan y de
Eva, desterrados igualmente '°.

Este «angel caido» dirige toda la tropa de los
demonios, los «jinn» (o djinns), creados de «fuego
claro» y no de luz. Invisiblcs, astutos y malévolos,
capaces de procrear y de unirse a los humanos, los
tientan y los atormentan. -Se preservan de ellos por
medio de talismanes. '



d) «soberano del dia del juicion

Este atributo esencial de Ala constituye el cuar-
to articulo de la fe islamica. Excepto los profetas y
los martires, ya en el paraiso, todo hombre sera juz-
gado personalmente. Al final de los tiempos, en la
hora «que rompe con estrépito», tras los tres trom-
petazos de Isralil, todos los hombres compareceran
ante Ala. Le presentaran el libro donde estan escri-
tas sus buenas y sus malas acciones. De hecho, cada
uno se vera a si mismo en su verdad ''. Entonces,
atravesando un puente «delgado como un cabello»
(la puerta estrecha), o bien caera en el inlierno, o
llegara al paraiso. Asi Dios hara «salir al Viviente
de la muerte» y a «la muerte del Viviente» (Coran 3,
27).

Mahoma intervendra personalmente en favor de
los creyentes, ya que «lo que Dios no perdonara es
que se le asocien otras divinidades». Los excluidos
caeran en un infiermo de siete pisos, un «fuego» que
exhala un «hedor torrido», un «agua hirviendo» ',
Pero los justos, los «compafneros de la derecha» (co-
mo dice también el evangelio) iran a descansar a la
sombra de los frescos jardines del parafso. Cierta-
mente, el paraiso del islam es un lugar donde el fiel
«contempla el rostro de Dios», pero el Coran lo des-
cribe como un lugar de delicias, a imagen de los
deseos escuchados del hombre del desierto: arroyos
de agua fresca, bebidas y manjares abundantes y
exquisitos, mujeres de ojos de gacela, efebos dili-
gentes... Solo los misticos ven alli un verdadero en-
cuentro con Dios. Pero cabe preguntarse por el rea-
lismo del «firdawa», ese jardin de las delicias; ¢no
se tratara solo de un simbolismo, dado que el hom-
bre no puede imaginarse la «vision de Dios» mas
que por comparaciones?

e) serior del decreto

Dios es también el autor soberano del gadar, esa
decision que desde toda la eternidad fija el destino
del hombre. También esto es articulo de fe. Pero
resulta dificil conciliar esta predestinacion con la
libertad del hombre, sin la cual Dios no puede con-
siderarlo como responsable de sus malas acciones.

Este dilema de la omnipotencia divina y del li-
bre albedrio del hombre no es, sin embargo, exclu-
sivo del islam. Si el hombre es libre para obrar mal,
es que el poder de Dios es limitado. Si no es libre,
¢como puede castigarlo Dios sin ser injusto? Pues
bien, Dios es necesariamente a la vez omnipotente y
absolutamente justo.

Al islam le cuesta tanto mas resolver esta con-
tradiccién cuanto que afirma con mayor vigor la
omnipotencia divina. «Dios perdonara lo que quie-
ra a quienes quiera». «A Dios no se le pedira cuenta
de sus acciones; él es el que les pedira cuenta de las
suyas» (Coran 4, 52 y 21, 23).
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¢Coémo alirmar al mismo tiempo que «Dios no
serd injusto con nadie»? Los comentaristas han dis-
cutido mucho tiempo sobre esta aparente falta de
compatibilidad: unos se inclinan por el libre albe-
drio del hombre y otros por el fatalismo '*. Los mas
habiles pensaron que Dios solo podia querer el bien
del hombre. Y los ortodoxos acabaron diciendo:
«La verdad viene de Dios; el que quiera creer, que
crea; el que quiera ser inliel, que lo sea» (Coran 18,
28). De este modo, el creyente se refugia en su fe.
Esta no resuelve las contradicciones, pero las acep-
ta. Y es esta aceptacion lo que constituye la fe.

4. El Coran

EL CORAN

«Se copia el Coran en un libro, se le pronuncia
con la lengua, se le recuerda en el corazon, pero
sigue estando en el centro de Dios, sin verse altera-
do en su paso a las hojas escrilas o al espiritu de los
hombres» (Al Ghazali [1058-1111]).

Esta fe encierra una especie de sexto articulo: la
afirmacion del cardcter revelado de los libros sanios.
Ademas del Coran, el islam reconoce que la revela-
cion se expreso en tres libros anteriores a él: el Zabu
de David, la Tord confiada a Moisés y el Infil (evan-
gelio) de Jesus. Pero aquéllas fueron solo revelacio-
nes parciales; y el Coran es ciertamente el libro por
excelencia, fuente del islam.

® (Qué sentido tiene esta palabra?

Coran, o mas exactamente «Kor'an», se deriva
de una raiz semitica «kr», que se encuentra en el ca-
naneo, el hebreo, el arameo (de Jesus) v el siriaco.
Significa: leer, recitar. Coran (o también Al Qur'an,
Alcoran) quiere decir «lectura» o, mejor aun, «reci-
tacion».

En electo, era asi como Mahoma decia o «recita-
ba» a su pueblo lo que le comunicaba el arcangel.
Por otra parte, lo explica él mismo: «Lo hacemos
asi para robustecer tu corazon: lo recitamos con
estribillo» (Coran 25, 34). Y asi es también como lo
salmodian los creyentes.

a) ¢Qué es el Cordn?

Antes de ser un libro, el Coran es una palabra,.
La palabra misma de Ala. Mejor dicho, segun cier-
tos versiculos y los exégetas ortodoxos, esta palabra
existe antes de toda revelacion. Esta junto a Dios.
Es la «Umm al kitab»: la madre del libro. Este ar-
quetipo celestial es el Coran eterno, la escritura en
arabe. Y el arabe es entonces como la lengua misma
de Dios, la de Adan y Eva en el paraiso. De ahi que,
incluso en los paises en que no se habla el arabe, es
en arabe como el Coran se lee o, mejor dicho, se
aprende y se recita.



“Esta creencia distingue muy profundamente a
las relaciones del musulman con el Coran y a las del
cristiano con la Biblia. Esta ha sido solamente ins-
pirada por Dios; pero tiene unos autores marcados
por su cultura, su época, su historia y hasta su per-
sonalidad. La Biblia muestra como actua Dios en el
corazon y en la historia de los hombres.

No ocurre esto con el Coran, que esta dictado

por Ala. Es su palabra. Es literalmente el verbo de
Dios, bajado de él. «Es la revelacion que Dios hace
bajar sobre Mahoma» (Coran 20, 2). O, como expli-
ca L. Massignon, el «Dictado sobrenatural registra-
do por el profeta amaestrado». Si hubiera que hacer
una comparacion con cl cristianismo, se podria de-
cir que el Coran se parece mas a la eucaristia que a
la Biblia. Por tanto, es intangible, «intocable».

b) ¢Como fue revelado? -

Tiene sin embargo una historia, que Mahoma
nos ha narrado. Nos dice que «ocurre de varias ma-
neras: unas veces, Gabriel toma [orma humana y
mc habla como un hombre; a veces es como un ser
especial, dotado de alas. Y yo conservo todo lo que
me dice. Otras veces, oigo como un sonar de campa-
nas en mis oidos y, cuando se va este estado de
éxlasis, lo recuerdo perfectamente todo, como si es-
tuviera grabado en mi memoria».

Durante la vida de Mahoma, esas palabras de
Dios se conservaron de memoria. Solo algunos com-
paiieros del profeta escribieron ciertos pasajes en
fragmentos de ceramica, en pieles o en homo-
platos '*. Fueron luego recogidos en hojas por el jo-
ven Zaid b'Thabit, y entregados a Halsa, la viuda de
Mahoma.

Tan so6lo bajo el califato de Otman se reunieron
y clasificaron, de nuevo por obra de Zaid, las diver-
sas versiones del texto. Esta primera «Vulgata» se
conservo en Medina, mientras que se enviaron va-
rias copias a Damasco, al-Kula, Basora, Homs... El
ejemplar mas antiguo que se conserva data del 776.

Luego hubo que precisar la lengua-del texto y
fijar las lecturas oliciales, reducidas a siete. Algu-
nos «lransmisores» designados se encargaron dc
zanjar entre las prescripciones contradictorias.

Finalmente, a pesar de la gran repugnancia de
los musulmanes, se tradujo el Coran. En Europa, la
primera paréfrasis en latin fue la de Roberto de
Ketton en 1143. Hoy hay varias traducciones en las
principales lenguas del mundo, incluso el wolof y el
swahili. Sin embargo, solo es fidedigna la version
arabe.

¢) Su contenido

El Coran oficial se presenta dividido en 114 ca-
pitulos o suras* (azoras). Zaid las clasificé segun su
dimension, de la mas larga (288 versiculos o aleyas)
a la mas corta (3 versiculos). La primera, la «[atiha»
(«la que abre»), es la oracion fundamental del is-
lam. Las dos altimas reproducen antiguas [ormulas
de conjuro. Para comodidad de su recitacion, se di-
vidio cada capitulo en versiculos iguales.
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Mas que la literalidad de las traducciones, este
método de composicion multiplica las repeticiones,
mezcla la cronologia, borra el encadenamiento de
las idcas. La lectura del Coran es dificil.

Lo contiene todo, pero en medio de una gran
dispersion: Dios, los profetas, la moral, los princi-
pios religiosos, una legislacion social, los fines al(i-
mos...

Toda una parte del Coran'esta dedicada a trazar
la historia de los pueblos de la antigtiedad en rela-
cion con los profetas. Narra la historia de Adan, de
Noé, de Moisés, de José, y sobre todo de Maria, de
José y de Jesus... Hay [recuentes reminiscencias de
la Misna, del Talmud y de los evangelios apocrifos,
especialmente de Mateo y de Tomas. Sin embargo,
segan ¢l propio Coran, Mahoma ignoraba las Escri-
turas judias y cristianas, aunque pudo conocer cier-
los pasajes en su encuentro con esclavos cristianos.
Pero el Coran ignora los dogmas cristianos: el peca-
d‘o, original, la Trinidad, la encarnacion, la reden-
cion.

Sin narrar la vida de Mahoma, hay muchos ver-
siculos que aluden a las luchas que tuvo que em-
prender contra los incrédulos. De ahi sin duda toda
su vigorosa descripcion del fin del mundo vy del juicio
final. Y simétricamente, el anuncio y la d'escripcién
de la felicidad eterna de los creyentes.

Una tercera parte forma una especie de codigo a
la vez religioso, moral y legislativo. Pero, una vez
mas, toda esla ensenanza esta dispersa por el con-
junto del libro.

La moral coranica no se orienta hacia el ascetis-
mo, sino hacia la moderacion. Como la religion, se
resume en una consonancia perlecta con la natura-
leza y la voluntad de Ala. «Dios est4 con los pacien-
tes» (Coran 2, 48). En contra de lo que piensan algu-
nos occidentales mal informados, el Coran no es for-
malista. Ignorando el pecado, se limita a condenar
«las torpezas tanto exteriores como ocultas (7, 33),
ya que «las acciones no valen mas que por sus in-
tenciones». El mal esencial es la idolatria. El bien
es «la bondad piadosa», el amor al préjimo.

Finalmente, la ley de Dios, deducida del Coran,
dio origen a las prescripciones rituales, a la sunna y
a la sari'a '>.

5. Los cinco pilares del islam

Asi es como se llaman («arkan») las grandes
obligaciones rituales del creyente: la profesion de
fe, la oracion, el ayuno, la limosna y la peregrina-
ciéon a La Meca.

a) La profesion de fe

La sahada es el rezo diario del credo musulman.
Proclama en arabe la formula que resume la alian-
za entre Dios y sus fieles: «No hay mas Dios que Ala,
y Mahoma es ¢l profeta de Alas.



b) La oracion

La salat* es la oracion ritual. Segun la tradi-
cion, tiene que hacerse cinco veces al dia: entre la
aurora y cl salir del sol, al mediodia, hacia las 4 de
la tarde, al ponerse el sol y, finalmente, una vez en
la noche. Puede hacerse en cualquier parte, solo o
en grupo y sin sacerdote. El viernes, al mediodia y
en la mezquita, tienc una especial solemnidad. Las
oraciones se eligen libremente, aunque hay algunas
mas privilegiadas.

Van rodeadas de gestos signilicativos. El prime-
ro es una actitud de ruptura con las ocupaciones y
preocupaciones habituales, para dirigirse a Dios:

ORACIONES

La «Fatiha» (la que abre)

iEn el nombre de Dios, el compasivo,
el misericordioso!

Alabado sea Dios, sefior del universo,
el compasivo, el misericordioso,
dueiio del dfa del juicio.

A ti solo servimos

y a ti solo imploramos ayuda.
Dirigenos por la via recta,

la via de los que tu has agraciado,
no de los que han incurrido en la ira,
ni de los extraviados.

Peticién de perdon

Dios mio, busco refugio en ti,

en la prueba de la vida y de la muerte.

Dios mio, te pido que me confirmes en la obediencia
a tu voluntad y me guardes por el camino recto.
Te pido que me hagas agradecido a tus beneficios
y que logre que mi culto te sea agradable.

Te pido un corazoén recto, una lengua sincera.

Te pido que me concedas el bien

y me preserves del mal,

que tui conoces.

Te pido perdon por las faltas que tu conoces.
Dios mfo, perdoname el mal que he cometido,

el bien que he omitido, lo que he disimulado

y lo que he hecho abiertamente.

Tu lo sabes mejor que yo.

Tua que estas cercano y que te alejas.

Tu, fuera del cual no hay Dios.

concretamente, el fiel mira hacia La Meca; luego
hace algunas abluciones, con agua o con arena. Fi-
nalmente, procede a una serie de inclinaciones y
postraciones, asociando el cuerpo a la oracion. Rup-
tura con el mundo, purificacion, apertura y disponi-
bilidad significada por unas actitudes, constituyen
la constante religiosa de toda oracion, relaciéon con
lo divino.

¢) Elayuno

El sawm es un ayuno mensual que, en su origen,
se tenia el 10 del mes de moharram (como, entre los
judios, el 10 del mes de tisri). Después de Mahoma,
se convirtio en un mes de avuno, el mes de rama-
dan '°. Este ayuno recuerda el mes de la luna
nueva durante el cual Mahoma recibio la revelacion
divina (2, 179-183). El creyente tiene que abstenerse
entonces de comer, de beber y de tener relaciones
sexuales desde el amanecer hasta la puesta del sol.
Mas duro que la cuaresma cristiana de antano, da
lugar sin embargo a numerosas dispensas para los
enfermos, los viajeros, las mujeres embarazadas !”.

El ramaddn obtiene la absolucion de todos los
pecados cometidos antes de comenzar el ayuno. A
pesar de las perturbaciones econémicas que supone
actualmente en una sociedad moderna, es una de
las prescripciones mejor observadas, ya que, por ser
colectivo, alirma visiblemente la identidad religio-
sa y cultural del islam.

d) La limosna

La zakat* o limosna es la cuarta prescripcion
ritual obligatoria. De hecho, la palabra significa
«purificacién». Es que la limosna purifica de algu-
na manera los dones recibidos de Al4, reconociendo
que todo se le debe y restituyéndole una parte de lo
que él concede a los hombres. La zakal primitiva
esta constituida, por tanto, por una parte de la cose-
cha o del rebano, animales, cereales, aceite. Repre-
senta en principio la décima parte de la renta, pero
muchas veces sube hasta la 40 parte. Su producto
se entrega a los pobres; la zakat tiene de este modo
una funcién de justicia social, a la vez que una fun-
cion religiosa.

Hoy, en los estados musulmanes tradicionales,
se ha convertido en un impuesto en dinero sobre la
renta. Pero no suprime la exigencia moral de una
limosna voluntaria, la sadaga.



e) La peregrinacion a la Meca

El hayy*, la peregrinacion a La Meca, es el quin-
to pilar del islam. Prescrita por el Coran (3, 91),
tienc un doble significado. Por una parle, represen-
ta un retorno a las fuentes de la fe; por otro, mani-
liesta la unidad y la universalidad del islam.

Todo musulman esta obligado a hacer esta pere-
grinacion una vez en su vida si esta «en posibilidad
de hacerla». Todavia hoy son cada vez mas numero-
sos los humildes fieles que sacrifican los ahorros de
toda su existencia para cumplir este mandamiento.
El hayy va acompanado de numerosos ritos, prece-
didos por la abstinencia y la purificacion. Esta en
primer lugar ¢l «tawaf», que consiste en dar siete
veees la vaclta a la Ka'ba. —En esta construceion de
piedra gris se conserva la piedra negra, vestigio de
un santuario elevado por Abrahan, testigo de la pri-
mera alianza—. El fiel va a beber luego al pozo de
Zemzem, que el angel le indicé a Agar y a su hijo
Ismacl. Lo mismo que ella, ha tenido que realizar
anteriormente los siete recorridos entre las alturas
de Safa y de Marwa: es el «sa'y» '®. Los dias si-
guientes hay que pasarlos en Mina, donde hay que
arrojar al menos 49 piedras contra las tres colum.-
nas de Satan: signo de la lucha contra el mal. Y el
hayy termina con una larga oracion, en pie, en la
llanura torrida de Arafa, y, finalmente, el dia déci-
mo, con la inmolacién de un cordero, para recordar
¢l rescate de Ismael '?,

Este sacrificio coincide con la celebracion en to-
do el mundo musulman de al-'id al-kabir, la «gran
fiesta», ya que el hayy tienc lugar en una fecha fija,
el mes de Dhu'l-hijja, 12.* mes lunar.

A estos cinco deberes fundamentales se anaden
las obligaciones llamadas «de suficiencia», ya que
basta con que uno solo de los miembros de la comu-
nidad los cumpla para que se observe la obligacién.
Es un deber «solidario». Tal es, por ejemplo, la
yihad, la famosa «guerra santa», dirigida contra los
vecinos infieles que, habiendo sido invitados a con-
vertirse, se niegan a ello.

Las «gentes del libro», judios y cristianos, tienen

un eslatuto aparte, como ciudadanos «protegidos». |

Gozan de libertad de culto, pero han de pagar im-
pucstos especiales sobre sus bienes y sus rentas, y
somelerse a ciertas obligaciones y prohibiciones.

o El culto a los santos -

Finalmente, aunque no es de origen canénico,
hay que decir unas palabras sobre el culto a los
santos en el islam.

Los primeros que veneré el pueblo fueron los
miembros de la familia del profeta y sus compaie-
ros. Luego fucron considerados como «wali» los
martires que murieron en las conquistas o los ina-
nes™ famosos por su piedad. Pero fue sobre todo en
el Magreb, a partir del siglo XII y en el XV, donde
florecié el culto a los santos conocido con el nombre
de marabutismo*.

Este culto a un santo (seyid), vagamente deriva-
do de la mistica sufi, colma para el pueblo el vacio
entre un dios demasiado lejano y sus adoradores. E|
santo desempena un papel de intercesor. Acerca lo
sagrado a los hombres y responde asi a una necesi-
dad universal del sentimiento religioso 2°. Pero,
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aunque muy diflundido, este culto es denunciado
con vehemencia por los ulemas ortodoxos.

6. Una moral: la sunna

Toda la ley del islam esta en el Coran. Y el Coran
abraza toda la vida del hombre. Relaciones con
Dios, culto, pero también higiene, urbanidad, edu-
cacion, moral individual, vida social y politica: no
hay nada que se escape de la religion. Todo es rito,
porque la omnipotencia de Dios y de su ley, el Co-
ran, se extiende a todos los terrenos de su creacion.
Para un musulman, no hay distincion entre lo pro-
fano y lo sagrado. Toda su vida esta regida por el
Coran.

a) Palabras y conducta del profeta

Sin embargo, a medida que se iba extendiendo y
evolucionando la comunidad, sintié ésta la necesi-
dad de referirse, no solo al Coran, sino a las pala-
bras y a la conducta del proleta. Sus palabras, reco-
gidas por sus companeros, son los «hadits»*; su
conducta es la «sunna». De este modo, la forma de
obrar de Mahoma paso a ser la de todos los musul-
manes. Esta conducta modelo constituye la sunna.

Mientras vivia aun Mahoma, sus companeros
Abdullah Ibn Amr y Anas Ibn Malik pusieron por
escrito algunas de las palabras y de los hechos del
proleta; otros transmitieron oralmente lo que ha-
bian oido y visto. Y la comunidad, cuando tenia
algun problema moral o juridico, intentaba resol-
verlo preguntando cémo habia actuado Mahoma en
una circunstancia semejante. Pero pronto hubo que
distinguir entre los hadits auténticos debidamente
garantizados y los demas, mas o menos anadidos e
inventados. Este trabajo de recopilacion y de critica
se realizo a lo largo del siglo IX.

b) Las seis colecciones

De ahi salieron seis colecciones oficiales: los
«Cahih» (auténticos) de Al'Bukhari y de Muslim y
las Sunan (conductas) de Ibn Maja, Abu-Dawud, al
Tirmidhi y an-Nasai. Se presentan en-dos partes. La
primera, la «Isnad», traza la serie de autoridades
encadenadas que, desde la fuente, garantizan el tex-
to. La segunda, el «<Matn», es el texto autentificado.

¢Qué contienen estos volimenes? El recuerdo de
algunos grandes principios éticos, de prescripcio-
nes y prohibiciones mitad religiosas y mitad mora-
les; un conjunto de reglas de vida social.

La ética se presenta menos bajo la forma de
mandamientos que de invitaciones a la picdad, a la
justicia y al temor del Senor (2, 172). Las grandes
virtudes son la benelicencia, la justicia con los po-
bres y los huérfanos, la buena fe v la veracidad, la
paciencia y el perdon de las ofensas... Al revés, se

- _condena la sed de bienes de este mundo, el orgullo,

la calumnia, la hipocresia, la ambicion v el exceso
de toda clase: la usura, el juego, el alcoholismo..



La ley distingue cinco clases de actos: los obliga-
torios, que se reflieren generalmente al culto; los re-
comendados, por ejemplo algunas oraciones; los ac-
tos indilerentes; los criticables, no admitidos por el
Coran; finalmente, los prohibidos, como la ruptura
del ayuno.

Las prescripciones y prohibiciones se aplican a
veces, como en algunas otras religiones, al alimento
vy al vestido. El Coran exige que el creyente se abs-
tenga «de vino, de juegos de azar y de las piedras
alzadas, abominaciones inventadas por Satanas».
«Los animales muertos, la sangre, la carne de cer-
do, todo lo que ha sido matado bajo la invocacion
de otro nombre distinto del de Dios, los animales
ahogados, descalabradous, matados por alguna cai-
da o por una cornada, los que han sido mordidos
por una bestia [eroz, a no ser que los hayais purifi-
cado con alguna sangria..., todo esto os esta prohi-
bido». Se proscriben igualmente las imagenes y to-
da representacion de Dios y de su profeta. Para las
mujeres, el uso del velo («burga»”, tchador) es mas
una costumbre que una obligacion coranica. Mas
especfficamente arabe, se inspira en las recomenda-
ciones de pudor dadas por Mahoma, que recomien-
da «a las mujeres que creen, que bajen los ojos» y a
quienes «les quieran pedir algo», que lo hagan «a
través de un velonr.

Lo mismo ocurre con la circuncision. Aunque
practicada en todo el mundo musulman, no esta
dictada por el Coran; es una costumbre que conti-
nua desde la Arabia pre-islamica.

Las grandes fiestas, que recuerdan los momentos
esenciales de las manifestaciones de Dios a los hom-
bres, o bien episodios de la vida del prolcta, son una
ocasion para dar testimonio de la «umma» (uni-
dad). Como la peregrinacion a La Meca o el rama-
dan, muestran la union de los creyentes entre siy su
unidad con Dios.

7. Una legislacion: la sari’a

Aunque no se resume en este formalismo, el is-
lam es una manera de vivir en sociedad. Por consi-
guiente, que esta regulada por ciertos principios sa-
cados del Coran y de la sunna, que se esfuerzan en
encarnar la fidelidad al islam en una organizacion
social armoniosa. La fe y la legislacidén son insepara-
bles. Porque «los que no aplican la jurisdiccion re-
velada por Dios son negadores, rebeldes, desvia-
dos». Esta jurisdiccion revelada es la ley islamica,
la sari’a, nombre que significa «el camino».

No veremos mas que algunos aspectos de la mis-
ma: los que atancn al poder, a la propiedad, a la
justicia y a la familia.

10.
a) El poder

«El poder no pertenece mnds que a Dios», dice el
Coran (6, 57). De este articulo esencial de la fe se
derivan dos consecuencias, aparentemente y a ve-
ces concretamente contradictorias: el poder islami-
Co es teocrdtico y sin embargo igualitario. Teocrati-
co, porque quicnes lo ejercen no son mas que dele-
gados de Dios. Tienen que inspirarse en el modelo
que fue el profeta. Como él, son a la vez jefes espiri-
tuales y temporales. Son los califas*, escogidos pri-
meramente de la familia de Mahoma, y luego elegi-
dos o hereditarios. El califa, como «jefe de los
creyentes», dirige la oracion y asegura la «baraka»*
el ejército. Es también el que «manda el bien y
prohibe el mal», velando por el respeto a la sunna.
Como jefe politico, desarrolla las funciones de un

jele de estado, con la asistencia de un visir, de mi-
nistros y gobernadores 2.

Pero el poder es también igualitario. En efecto,

- ¢l Coran recomienda a su proleta: «Consuliales en

la decision»; «que sus asuntos scan entre ellos obje-
to de deliberacion». La consulta y la deliberacion
deberian entonces constituir los fundamentos del
poder politico. Y Mahoma, al no designar un suce-
sor, dejaba tacitamente que los musulmanes cligie-
ran a uno de ellos sin imposiciones externas. Las
monarquias hereditarias, y sobre todo las dictadu-
ras de un jefe militar o religioso, que sc han institui-
doen algunos paises, parecen entonces poco confor-
mes con los deseos del profeta. Sean cuales fueren
sus formas practicas, un régimen consultivo estaria
sin duda mas cerca de la ley islamica.

b) La propiedad

También el régimen de la propiedad es de esencia
religiosa. Sélo Dios, creador de todo, tiene la propie-
dad de todos los bienes. Nosotros no somos mas que
sus usuarios. De esta creencia se deducen dos conse-
cuencias: por un lado, cierta colectivizacién de la
propiedad; por otro, su limitacion. La propiedad
colectiva esta constituida por lo que se llaman los
«waql» o «habis» (bienes de manos muertas): se
trata de bienes entregados a Dios, administrados
por algunos _Lurislas, cuyas rentas se dedican a la
beneficencia 2. La limitacion de la propiedad se
realiza al mismo tiempo por la zakal (limosna), la
prohibicién del préstamo a interés, las reglas co-
merciales y la ayuda mutua de las corporaciones 23.

¢) La justicia

También es en Dios donde reside todo principio de
justicia. Sélo Dios es realmente justo, porque es
inaccesible a la pasion. Pero ha dado a los creyentes
una regla para que eviten la parcialidad: la penali-
dad: «Tenéis en la penalidad una garantia de segu-
ridad, joh gente dotada de cerebro!». Se trata de
hecho de la ley biblica del talién. Pero conviene
comprender atentamente que esta ley constituye un
inmenso progreso sobre la violencia del mas fuerte
o los excesos de la venganza. Efectivamente, esta-
blece penas minuciosamente codificadas v propor-
cionadas a las faltas. Cuando se evoca la barbarie
que supone cortarle la mano al ladron, se olvida
que es preciso cum?}ir 26 condiciones para que la
sentencia sea justa %,



El encargado de hacer justicia es el cadi, nom-
brado por el califa v elegido entre los creventes
mejor considerados por su competencia juridica y
también por sus cualidades morales.

d) La familia

La ley del islam regula finalmente la vida familiar.
Desde el nacimiento, fija las reglas tradicionales:
sacrificio del cabello, imposicion del nombre, edu-
cacién en casa y en la escuela coranica (para los
ninos)... Prescribe igualmente los ritos funerarios:
rezo de la sahada *, limpieza del cadaver, cortejo,
sepultura sobre el lado derecho, con la cabeza en
direccion a La Meca... Dispone igualmente cémo ha
de ser la herencia, con una distribucion minuciosa
de las partes de la sucesion del difunto.

Pero conviene que nos detengamos en la condi-
cion impuesta a la mujer, objeto de numerosos
prejuicios. Es verdad que, en varios puntos, es «in-
ferior» a la del hombre. Por ejemplo, su testimonio
en el juicio vale sélo la mitad que el del hombre. La
nifia carece de instruccion y se reserva para las ta-
reas de la casa con vistas al matrimonio. Juridica-
mente incapaz, es sustituida entonces por un tutor
matrimonial, obligada eventualmente a soportar la
poligamia... Sin embargo, conviene corregir esta
primera constatacion con tres observaciones. Pri-
mero, el islam ha mejorado la situacién de la mujer
en relacion con el pasado ante-isiamico 2°. De he-
cho, Mahoma autorizé solamente y limité la poliga-
mia va existente, aconsejando: «Si tenéis miedo de
ser injustos, no os caséis mas que con una sola...».
Si el marido puede repudiar a su mujer, ésta tam-
bien puede hacerlo pidiéndoselo al cadi. En segun-
do lugar, el profeta mismo dio ejemplo de un pro-
fundo respeto a las mujeres. Hecho raro en la época,
una de sus esposas, Hafsa, sabia leer y escribir. En-
tre sus comparieros se contaban veinte mujeres ju-
ristas. El Coran declara: «Las mujeres tienen tantos
derechos como deberes con sus maridos» (2, 28). Y
en uno de sus ultimos sermones antes de morir, el
profeta daba este consejo: «;Oh pueblo! En verdad
vuestras mujeres tienen derechos sobre vosotros.
Aseguradles el mejor trato...». Finalmente, muchos
aspectos de la inferioridad de la condicién femeni-
na no son propios del islam. No es él el que invento
el gineceo, el harem™ o el velo que se le atribuye.
Tampoco en el judaismo la mujer tiene derecho a
leer y estudiar la Tora. Sin hablar de los teélogos
catdlicos que negaban un alma a la mujer, baste
recordar los textos de san Pablo sobre «la sumision
de las mujeres a sus maridos» y la necesidad de que
se cubran en el lugar santo, para reconocer que el
islam no tiene el monopolio del desdén por las
mujeres. El espiritu de la ley musulmana, si se vuel-
ve a él por encima de las costumbres fijadas, es mas
bien liberal.

1l.

ALGUNAS SURAS
SOBRE LAS MUJERES

. Ordena a las mujeres creyentes que bajen sus
ojos v observen la continencia, sin dejar ver de sus

adornos mas que lo que es exterior, cubriendo sus
senos con un velo.

Si queréis pedir alguna cosa a las mujeres del
profeta, pedidsela a traves de un velo.

Sobre el adulterio

Castigaréis al hombre y a la mujer adulteros con
cien latigazos a cada uno.

Los que presentan una acusacion contra muje-
res honestas sin poder proponer cuatro testigos, se-
ran castigados con ochenta latigazos.

.. Si, como dice el Coran, «Ala dio nobleza a los
hijos de Adéan», dio a los intérpretes de la ley sabi-
duria y equidad para encontrar en cada caso una
solucion «elegante» (ihsan).

Aunque destinada a moralizar el poder Yy a esta-
blecer una organizacién social armoniosa, un Esta-
do fiel a los principios del islam, la sari'a no ha
logrado evitar sus divisiones. Y en primer lugar, a
proposito de la sucesion del profeta.

8. Divisiones y unidad del islam

a) Divisiones religiosas

Sobre la sucesion del profeta, después de su
muerte, los musulmanes se separaron: unos admi-
tian la tradicién, la sunna, mientras que otros eran
partidarios de Ali, primo y verno del profeta. Los
primeros son los sunnitas (o sunnies), los otros los
chiitas (o chiies), que tanto han dado que hablar
desde que accedieron al poder en Iran en 1979

e El sunnismo
es ampliamente mavoritario

Son sunnitas casi el 90% de los musulmanes,
especialmente en Indonesia, en Pakistan, pero tam-
bién en China, en Egipto, en Marruecos. El sunnis-
mo es en cierto modo la ortodoxia del islam. Sus
adeptos se someten no sélo al Coran, sino a la tradi-
cion basada en los gestos v las palabras de Mahoma
y a las costumbres de la comunidad musulmana.
Para ellos, esta «sunna» permite interpretar y adap-
tar el Coran a las situaciones de todas las épocas.

Reconocen la legitimidad de los cuatro primeros
califas, Abu Bakr, Omar, Otman y Ali, escogidos por
la «sura», la asamblea. El califa, a la vez jefe espiri-
tual y temporal encargado de hace respetar el dere-
cho coranico, debe ser elegido.



Sometido a las reglas juridicas del islam, el su-
fismo no siempre ha sido apreciado sin embargo
por la ortodoxia musulmana. Dio origen a numero-
sas cofradias, que a veces degeneraron en grupos
esoteéricos. Pero estas desviaciones no le ha impedi-
do ser un fermento en el islam.

d) El marabutismo y el culto a los santos,
un islam popular

Particularmente extendido por Africa del Norte,
arabe tanto como berebere, mezcla ciertos restos
del culto antiguo con la piedad musulmana . El
marabut* («al-marabit», morabito, almoravide) 3*
es un campeon de la fe, una especie de santo, a veces
ermitano, hombre de oracion, buen conocedor del
Coran, famoso por su profunda piedad. Su prestigio
hace que le consulten los doctores de la lev v que lo
tomen por arbitro y juez. Su influencia se extiende
a toda una tribu e incluso a toda una region. A su
muerte, se le levanta una tumba, llamada igual-
mente marabut, adonde acuden en peregrinacion.

El poder del marabut, su «baraka», sigue unida
a ese lugar, y se espera que pueda producir mila-
gros. Por eso, los musulmanes estrictos, como los
reformistas, han luchado contra el marabutismo.

e) El reformismo

Como en la mayor parte de las grandes religio-
nes, dos grandes tendencias han desgarrado el is-
lam. Se enfrentan una contra otra. Mientras que la
primera, modernista, intenta adaptar la religion
antigua a las mentalidades, los descubrimientos y
las costumbres de la época, la segunda rechaza todo
lo que es nuevo, para refugiarse en el pasado. Aco-
modarse a los tiempos o permanecer estrechamente
fiel a los origenes: esa es la cuestion.

Esta ultima corriente es la que se llama «refor-
mista», a veces «fundamentalista», v que es simple-
mente retorno a las fuentes («salafiva») 33,

o El wahabismo fue la primera,
en el siglo XVIII

En efecto, fue obra de Mohammed ibn Abd al-
Wahhab (1703-1791). En la linea del rito hanbalita,
emprendié una lucha contra todas las innovaciones
introducidas tanto por los marabuts como por los
chiitas o sufies: el culto de los santos v otras supers-
ticiones, busqueda del éxtasis, cofradias... Predica-
ba el retorno a una fe depurada v la aplicacién es-
tricta de la sari'a.

Su encuentro con el emir* Ibn Sa'ud permitié la
aplicacién de su doctrina a la Arabia saudita, que se
convirtié en una especie de teocracia basada en el
respeto a la ley coranica. Este wahabismo, que per-
mite la emancipacién nacional, llevé al nacimiento
de la Arabia saudita, donde sigue siendo la doctrina
oficial.

12.

Mas o menos suavizado v adaptado a las menta-
lidades locales, el wahabismo se difundi6 por Pakis-
tan, con Mohammed Igbal (1873-1938), por la In-
dia, con Ahmad khan Bahadur (1817-1898), por In-
donesia v hasta por Africa.

® Los hermanos musulmanes constituven
la rama activista del wahabismo

Esta asociacion politico-religiosa nacio en 1929
por iniciativa de un profesor egipcio, Hassan al-
Banna. Inspirado por la salafiva, H. al-Banna que-
ria fundar una sociedad islamica que tuviera como
lev el Coran. Religiosamente, rechazaba todas las
herejias introducidas en el islam, lo cual se tradu-
cia, en el terreno moral, en la abolicion de la prosti-
tucion, la prohibicion de la usura v de las escuelas
mixtas, la organizacion de la zakat, la supresion de
la propiedad privada.

Pero, politicamente, los hermanos musulmanes
querian sobre todo destruir en los paises islamicos
toda influencia occidental, fuente de ateismo v de
corrupcion. La nueva sociedad que predicaban es-
taria basada en el Coran, la verdadera constitucion.
El jefe de Estado habria de ser elegido por la sura,
consejo de la comunidad, que habria de controlario
a continuacion.

En 1948, el rey Faruk decreté la disolucion de
los hermanos musulmanes, v H. al-Banna fue ejecu-
tado (12-2-1949) como réplica al asesinato del pri-
mer ministro. Se convirtié entonces y sigue siendo
el «jeque-martir». Los hermanos tomaron su revan-
cha en 1952 participando, con los «oficiales libres»,
en el derrocamiento de Faruk *°. Luego se vieron
muchas veces perseguidos v reducidos a la clandes-
tinidad, disueltos por Nasser en 1954. Pero su in-
fluencia creci6 y se han manifestado violentamente
con motines, como el de 1981 *7, atentados, asesina-
tos... Se les ha imputado el del presidente Sadat.

Su ideal es un gobierno segun el Coran, es decir,
elegido por los representantes de la comunidad isla-
mica, la sura, que deberia promulgar leves islami-
cas: prohibicion de las escuelas mixtas, de la prosti-
tucion, de la usura, limitacién de la propiedad, de-
recho penal inspirado en las penas coranicas (por
ejemplo, latigazos por el adulterio, amputacién de
la mano por un robo...). Al final de los anos 80, los
hermanos musulmanes ejercen una influencia im-
portante, no sélo en Egipto, sino en la mayor parte
de los paises musulmanes, incluso en‘Afganistan. Se
reclutan especialmente entre los medios intelectua-
les v entre la juventud.

o La salafiva es una corriente
mds amplia y mds matizada

Nacida a mitad del siglo XIX, bajo el impulso
del irani Jamal al-Din al-Afghani, une el deseo de
depuracion con el de adaptacion. Si teolégicamente
predica la eliminacién de toda supersticion v el res-
tablecimiento de la fe original, intenta igualmente
tomar todo lo que hay de positivo en la ciencia occi-
dental.



La salafiva se apoya en las distinciones tradicio-
nales entre la fe (‘agida), el culto (‘ibadat) v la mo-
ral (akhlaq), que deben seguir siendo intangibles,
por un lado, y la vida social (mu'amalat), capaz de
modificaciones, por otro. Asi, pues, no se puede
cambiar el credo, pero es posible reducir de cinco a
dos las oraciones de cada dia. No se puede faltar al
respeto a la mujer, pero esto no obliga a llevar obli-
gatoriamente el velo...

Mohammed 'Abduh (1848-1905) en Egipto, Ras-
hid Ridha (+ 1935), Ben Badis, el jeque Ibrahimini
y otros han difundido la salafiya por Egipto, el Ma-
greb, la India... Han aportado a la vez el «espiritu
del islam», con su profundizacién, V un cierto mo-
dernismo: critica historica, creacion de universida-
des modernas %, -

Este movimiento de apertura (ijtihad) ;es com-
patible con la obligacion coranica de no cambiar en
nada la ensenianza del profeta? Los mas rigurosos,
los «integristas», rechazan vigorosamente esta
eventualidad. Los partidarios de la salafiva se es-
fuerzan por esta conciliacion. Los mas inquietos di-
cen que esto es a la vez posible e indispensable: son
los «modernistas».

o E! modernismo

El intento mas importante en este sentido es el
de Mustafa Kemal, llamado Atatiirk. Intentaba si-
multaneamente modernizar su pais, Turquia, v se-
cularizarlo, es decir, separar la Iglesia del Estado.

La modernizacion afect6 tanto a la vida politica
y social como a las costumbres. Fueron suprimidos
el califato y el cargo de gran mufti* (1922), las es-
cuelas coranicas, los conventos; se transformaron
las corporaciones; el derecho europeo sustituyé al
derecho coranico y el alfabeto latino ocupo el [ugar
del arabe, mientras que los hombres y las mujeres
tenian que adoptar las formas occidentales de ves-
tir (1926)... La secularizacion hizo de la religion un
«asunto privadon».

Sucesivamente fueron aceptando estas transfor-
maciones las republicas musulmanas soviéticas v,
bajo otra forma, el Iran del sha, Egipto, Siria, Arge-
lia, Tunez.

Todo esto no se llevé a cabo sin reacciones. Los
gobiernos tuvieron que volver a veces sobre sus de-
cisiones. Incluso en Turquia volvié a introducirse la
ensenanza religiosa en las escuelas. Y es sabido que
el derrocamiento del gobierno del sha por los ayato-
llahs™ iranies ocasion6 una renovacion y un conta-
gio de lo que suele llamarse «integrismo». El mo-
dernismo y el fundamentalismo se exacerban entre
si. Cada uno es una reaccion provocada por el otro.

La reaccién ha sido tanto mas viva cuanto que
algunos modernistas han llegado mas lejos en su
empeno de adaptacion a occidente. Como otras reli-
giones, el islam no podia menos de encontrarse con
el socialismo, bajo sus diversas formas. Algunos
creyeron poder descubrir en el Coran, con su senti-
do profundo de la solidaridad, su preocupacion por
los pobres, por la comunidad, por la igualdad, cier-
tas convergencias con el socialismo. Creyeron que
el caracter inalterable de los textos sagrados no su-
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ponia necesariamente la prohibicién de su interpre-
tacion y el fixismo de la sociedad musulmana . Y
se vio nacer, sobre todo por los anos 60, numerosos
partidos socialistas o comunistas en Indonesia, en
Sudan, en el Magreb, y en otros paises musulma-
nes... Condenados por los tradicionalistas, se vieron
muchas veces aniquilados.

Sin embargo, contra este modernismo es contra
el que, desde hace algunos arios, casi por todas par-
tes, se han sublevado los llamados «integristas».

) El integrismo musulmdn

Este término suele tener un sentido peyorativo.
En efecto, alude a la corriente que, en la Iglesia
catolica, se opuso a veces de forma muy violenta a
la tendencia llamada «modernista» del siglo XIX.
Subrayaba la autoridad del magisterio romano con
tal que repitiese «integra», de forma ortodoxa, la
doctrina tradicional exaltada por Pio IX y Pio X .

También se habla de «fundamentalismo»; aca-
bamos de ver los diversos aspectos que encierra es-
ta palabra. Sin embargo, recuerda la historia de la
reforma protestante; por eso los especialistas pre-
fieren respetar la originalidad del fenémeno social
musulman hablando de radicalismos isldmicos.

Radicalismo, porque es un empefio por volver a
las raices del islam. Y radicalismos en plural, va
que este movimiento no tiene nada de monolitico.
La historia religiosa v la historia civil han dado
efectivamente origen a corrientes doctrinales muy di-
ferentes. Hay algo mas que matices entre los «her-
manos musulmanes» que acabamos de mencionar,
el «jomeinismo» y el «gadhafismo».

Los tres no tienen en conuin mas que su origen y
su objetivo final. Su origen es el wahabismo, tal
como fue impulsado y concebido desde el siglo IX
por el gran jurista Ibn Hanbal y luego, en el siglo
X1V, por Ibn Taymiyah,

Su objetivo es la vuelta al Coran y su encarna-
cién en la sociedad. Se confunde con una reivindi-
cacion profunda de la identidad islamica.

o El jomeinismo

Constituye la personalizacién de un chiismo po-
pular y clerical que triunfé con el derrocamiento
del sha de Iran en 1979. Religiosamente se caracte-
riza por la omnipotencia de un moralismo estrecho.
Estan rigurosamente prohibidos y perseguidos el
alcohol, la prostitucion, la homosexualidad y hasta
el cine. En Teheran, reina el Orden Moral de los
mollahs. Politicamente, es la tirania de un gobierno
islamico basado en la sari’a. Como la ley que hay
que aplicar es la ley de Dios, los que la conocen son
por consiguiente los mejor capacitados para decirla
y dictarla. Los ayatollahs, dignos y competentes,
representan de alguna manera al iman oculto, y ha-
blan en su nombre. Les pertenece el verdadero po-
der. Hay efectivamente un gobierno de clérigos, en
donde es muy dificil distinguir entre lo espiritual y
lo temporal.

Este radicalismo puritano, clerical y totalitario

tiende a difundirse por varios paises musulmanes,
sobre todo no-arabes: Pakistan, Afganistan...



o E! gadhafismo

Ocupa un lugar en los radicalismos islamicos en
la medida en que este gobierno se inspira en dos
grandes principios coranicos, y desempenia una fun-
cion importante en la estrategia mundial de los
anos 80, y mas atin en la idea que se ha hecho de él.

Pero los dos grandes ejes de las ideas del coronel
Gadhafi, la fidelidad a las leyes del Coran y la reali-
zacioén de la comunidad islamica, difieren de los de
los chiitas. El presidente de Libia no es, por otra
parte, muy ortodoxo para numerosos religiosos mu-
sulmanes, ni siquiera para los ulemas* libios. Sin
embargo, para él el Coran es prioritario, texto divi-
no, fuente auténtica del islam. Pero él esta lejos de
ser un incondicional de la sari'a. Al contrario, es
muy «modernista» no sélo en la adaptacién de su
pais a las innovaciones occidentales, sino en la crea-
cion de un tipo de sociedad y de gobierno ori-
ginal .

No obstante, la gran idea islamica de Gadhalfi es
la unidad del islam, y mas aun la del mundo arabe,
por obra del Coran. Y ha intentado realizarla varias
veces creando uniones efimeras con sus vecinos: la
Republica Arabe Unida (con Siria y el Yemen en
1958), la Union de Republicas Arabes (Egipto, Siria
y Libia en 1972), la Republica Arabe Islamica (con
Tunez en 1974), altimamente con Marruecos...

Coincide ademas con el radicalismo irani por su
oposicion sistematica a occidente. ¢A qué se deben
este radicalismo y esta oposicién?

— Sus causas son doctrinales e historicas

El Coran contiene en si mismo gérmenes de ra-
dicalismo -lo cual no quiere decir fanatismo-.
¢Acaso no es la expresion directa del creador? Ese
creador, Dios unico, exclusivo, ¢no exige el rechazo
absoluto de la increencia y de los idolos? Lo esen-
cial, muchas veces repetido, de la fe islamica, ¢no es
el «retorno final» de la humanidad hacia ese crea-
dor? De ahi a pensar que la misién de los musulma-
nes es reducir a todos los pueblos a la fe primitiva, a
las maneras de vivir del profeta, no hay mas que un
paso: el paso que dan los «radicales».

La historia, tanto la pasada como la contempo-
ranea, acentia esta tendencia. Hay que volver al
«islam puro», que se ha visto contaminado por el
colonialismo y la occidentalizacién de las maneras
de vivir. Hay que volver al islam, porque, tras el
fracaso de las grandes ideologias liberales y socia-
listas, es el inico que tiene soluciones para el futu-
ro. Hay que volver al islam original, porque se ve
amenazado a la vez por el laicismo, las desviaciones
oscurantistas de las cofradias, Israel y occidente,
las tentaciones de la modernidad... Este radicalis-
mo, busqueda de identidad y de arraigo, esta quizas
influido finalmente por un cierto milenarismo, la
entrada en el siglo XV de la Hégira.
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Es algo de todo esto lo que traducen la vuelta
exigente a las prohibiciones y a las obligaciones ri-
tuales, la propaganda en las universidades, los com-
portamientos y las ideas xendfobas, y hasta los
atentados y los actos de violencia. Amplificadas por
los medios de comunicacién social, estas actitudes
se aprovechan de las dificultades politicas, econé-
micas y sociales de los diversos gobiernos 2.

g) La aspiracion a la unidad

La idea de unidad es esencial en el islam.

Es doble, por asi decirlo. Por una parte, Dios es
unico y UNO. Esta fe fundamental es la que separaa
los cristianos y a los musulmanes. Para éstos, la
encarnacion de Dios es una blasfemia y la Trinidad
una impostura sacrilega. Por otra parte, esta unici-
dad de Dios fundamenta la unidad de los creyentes.
Lo mismo que Dios es uno, sus fieles tienen que
formar una comunidad unida, a pesar de sus dife-
rencias de ritos, de doctrinas, de nacionalidades y
de politicas.

‘o La umma

Esta comunidad esta inscrita en el Coran, que
proclama: «Los creyentes son todos hermanos».
Frente al libro sagrado, «todos los pueblos no for-
man mas que una sola nacién», ya que sus fieles
estan ligados por una igualdad y una fraternidad
absolutas.

La umma se manifiesta por la adhesién a los
ritos principales del islam: liturgia en arabe, rezo
de las oraciones, ayuno del Ramadan, celebracion
de las grandes fiestas anuales. A ello se anade mu-
chas veces el respeto de algunas costumbres impor-
tantes: calendario islAmico, prohibicion de alcohol
y de carnes no rituales... Estos signos atestiguan
una unidad ideal y profunda que supera todas las
tensiones de los cismas politicos y religiosos. Vemos

asi con sorpresa como los enemigos politicos se
abrazan publicamente. No se trata de hipocresia,
sino de un reconocimiento de esta umma, por enci-
ma de todos los enfrentamientos y enemistades.

 La umma tiende ademas a exteriorizarse por la
obediencia a ciertas reglas juridicas comunes rela-
tivas al estatuto de las personas **, el sistema de
impuestos y de intercambios... Se expresa en los
acontecimientos graves que afectan a la comunidad
musulmana mundial.



® La Organizacion de la conferencia
isldmica

La Organizaciéon de la conferencia islamica
(OCI) fue creada en mayo de 1971, como consecuen-
cia de la cumbre islamica extraordinaria celebrada
en Rabat en septiembre de 1969 para examinar las
consecuencias del incendio criminal de la mezqui-
ta” de El Agsa de Jerusalén. La segunda cumbre de
jefes de Estado y soberanos islamicos se celebro en
1974, en Lahore (Pakistan), vy la tercera en enero de
1981, en Taif (Arabia saudita), donde se decidié que
las conferencias en la cumbre se celebrasen en ade-
lante cada tres anos. La cuarta cumbre tuvo lugar
en Casablanca (Marruecos), en enero de 1984.

La OCI cuenta con 44 miembros, mas la OLP,
que goza del mismo estatuto que los demas partici-
pantes. De esos Estados, 23 estan situados en Africa,
20 en Asia y 1 en Europa (Turquia); 23 miembros de
la OCI pertenecen a la Liga arabe.

Los miembros de la Organizaciéon son los si-
guientes: Afganistan (suspendido en enero de 1980),
Arabia saudita, Argel, Bahrein, Bangladesh, Benin,
Brunei, Camerun, Comores, Chad, Djibuti, Egipto,
Emiratos arabes unidos, Gabén, Gambia, Guinea,
Guinea-Bissau, Burkina-Faso, Indonesia, Irak, Iran,
Jordania, Kuwait, Libano, Libia, Malasia, Maldi-
vas, Mali, Mauritania, Marruecos, Niger, Oman, Pa-
kistan, Qatar, Senegal, Sierra Leona, Siria, Soma-
lia, Sudan, Tunez, Turquia, Uganda, Republica ara-
be del Yemen, Republica democratica del Yemen y

OLP. Esta aspiracion a la unidad se concret6 en la
Conferencia isldmica. Fue precisamente el incendio
de la mezquita de Al Agsa lo que, en diciembre de
1969, provoco la primera cumbre de jefes de Estado
musulmanes en Rabat. Se reunieron entonces 44
Estados, la cuarta parte de las naciones representa-
das en la ONU. Se propuso mejorar la cooperacion
vy la ayuda mutua entre los paises islamicos, resuci-
tar y dar a conocer el patrimonio del islam. Para
alcanzar estos objetivos generales se crearon orga-
nismos especializados: un Banco islamico de desa-
rrollo, un fondo de solidaridad islamica, una agen-
cia internacional de prensa, un centro de arte v de
estudios de la civilizacion islamica...

Instalada al principio en El Cairo, la sede de la
OCI se trasladé a Djeddah cuando Egipto se vio ex-
cluido de ella después de los acuerdos de Camp Da-
vid. Desde 1970, todos los afios, la conferencia de
ministros de Asuntos extranjeros se redne en una
ciudad diferente. La Conferencia suprema de jefes
de Estado, después de Rabat sélo se ha celebrado
dos veces, en Lahore (Pakistan) en 1974, y en Taif
(Arabia saudita) en 1981. Pero se celebré una sesion
excepcional en Islamabad después de la invasion
soviética de Afganistan. Esta fue condenada por
unanimidad, y el nuevo Afganistan quedo «suspen-
dido», mientras que se lanzé una llamada para
«sostener material y moralmente al pueblo afga-
no».

Asi se afirma como una constante la solidaridad
islamica por la liberacion de los pueblos musulma-
nes, sometidos a cualquier tipo de colonialismo. Se
impone sobre todo, al menos en palabras, respecto
al pueblo palestino contra el «peligro sionista».

Nasser, Sadat, Gadhafi, cada uno a su modo,
van recogiendo la antorcha de la unidad islamica. Y
estas ambiciones rivales son a su vez nuevas fuentes
de division *4.
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o La declaracion islamica universal
de los derechos del hombre

En 1981, el Consejo islamico proclamo una «De-
claracion islamica universal de los derechos del
hombre», que fija para todos los gobiernos islami-
cos una especie de codigo comun de la umma. Re-
dactada en referencia con la fe musulmana, intenta
echar un puente entre las concepciones occidenta-
les v la tradicion islamica. Este intento de compro-
miso no es mas que uno de los problemas plantea-
dos al islam por el mundo contemporaneo.

9. Problemas contemporaneos

Antes de ver algunos de estos problemas, convie-
ne constatar el contexto en el que se plantean a
partir de los anos 60. Segun la mirada que se dirija
sobre ellos, se hablara de la ascensién del islam o de
la renovacion islamica, de «la gran fiebre del is-
lam» o «despertar del islam».

a) La ascension del islam

Aparece, ante todo, por el lugar que ocupan los
paises musulmanes en nuestras informaciones dia-
rtas. Tanto si se trata de la «revolucién irani» con
Sus «excesos», como de las guerras del Préximo
Oriente (en el Libano, entre Irak e Iran), de las su-
blevaciones y de las guerrillas musulmanas en Filj-
pinas o en Afganistan, o bien de los atentados come-
tidos por grupos chiitas, palestinos o cualquier
«vihad islamica», no hay un solo dia en que el mun-
do musulman no esté presente en los telediarios de
la actualidad occidental. Parece como si este mun-
do se hubiera vuelto «loco» v amenazara la tranqui-
lidad de nuestro universo. Su «fanatismo» hace ol-
vidar y oculta la mayor parte de las veces a ese
«islam pacifico», que también esta muy vivo. Por-
que lo cierto es que se percibe un despertar islami-
co.

e Signos de este «despertar»

¢ Elprimeroesel impuisodela prdctica religiosa.

Se observa,'por ejemplo, una mayor asistencia a
las mezquitas y un mayor numero de mezquitas
construidas. Estos ultimos anos se han edificado un
millar en Egipto; en Uzbekistan se han abierto 65.
Se multiplican en Pakistan, en Africa... :

El éxito creciente que se palpa en la peregrina-
cion a La Meca no se debe sélo al progreso de los
transportes. El numero de africanos musulmanes
que cumplieron el hayy en 1978 fue superior al nu-
mero total de peregrinos en 1954: aquel afio fueron
164.000; veinte anos mas tarde, alcanzaban casi el
millén.

¢ Elsegundo signo es el numero de conversiones.

Afectan a las masas africanas, incluso entre pue-
blos que hasta ahora habian resistido a la penetra-
cion del islam. Asi, el numero de mossis islamiza-
dos pasé de 150.000 en 1956 a 1.200.000 en 1972. En
numerosos paises, como Egipto, o en paises laiciza-
dos como Tinez, los recién convertidos se reclutan



en gran parte en los ambientes intelectuales, entre

los estudiantes. Esta ola de conversiones alcanza
también a occidente; todos conocemos convertidos
célebres, como Garaudy, Vincent Monteil, Maurice
Béjart, Chodkiewicz *°>, Guy Pépin “¢... Segun los
mejores especialistas, se calcula en 20.000 el nume-
ro de «nuevos musulmanes» franceses desde 1980. El

En primer lugar, algunas cifras. Desgraciada-
tanto obreros como intelectuales, y hasta en algu-
nos sacerdotales 47.

o El islam en Francia

En primer lugar, algunas cifras. Desgaciada-
mente, son discutidas: entre un minimo de 2 millo-
nes y un maximo de 6 *8. Esta diferencia se explica
por la dificultad de contabilizar a los practicantes
habituales, a los que —por ejemplo con ocasion del
Ramadan- manifiestan su adhesion al islam, y a la
masa de inmigrados mas o menos recientes, natura-
les de los paises islamizados.

Esta ultima cifra es mas facil de precisar: el 38%
de los extranjeros residentes en Francia proceden
de paises musulmanes: el Magreb, Turquia, Pakis-
tan, Senegal y otros Estados africanos... Francia
contaria entonces por lo menos con 1.800.000 fieles
de Ala. Pero la identidad musulmana y la practica
religiosa son dos realidades distintas.

Mas generalmente, la comunidad musulmana
en Francia se calcula en 2.300.000. El islam es asi la
segunda religion de Francia, por encima del protes-
tantismo y del judaismo. Este grupo confesional ha
crecido desde hace veinte anos con la llegada de los
antiguos «harkis» y la de las familias de trabajado-
res magrebies y africanos. Pero también aumenta
por la natalidad y el alza de conversiones.

Esta renovacion se ha manifestado ademas, aun-
que discretamente, en la ampliacion del niumero de
lugares de culto. Entre 1979 v 1984 se ha mas que
duplicado el numero de mezquitas. Oficialmente,
en 1983 se contaban 438 salas de oracion, distribui-
das por 60 departamentos. Paris figuraba a la cabe-
za con 51 oratorios, seguido por la region Seine-
Saint-Denis con 43, y luego el Nord y Rhone con 36
cada uno. El numero real debe acercarse al millar,
contra 300 en 1980. La gran mezquita de Paris se ha
agrandado para que pudiera acoger a un triple nu-
mero de creyentes. La Liga islamica mundial, Ara-
bia saudita, Libia, los Emiratos, Egipto, mas las
colectas en Francia, han proporcionado los fondos
para ello °.

En torno a estos lugares de culto se abren escue-
las cordnicas, adonde acuden los nifios el miércoles
y el sabado. En los alrededores se abren carnicerias
especializadas, librerias y tiendas. Hay inspectores
que recorren Francia para verificar que la carne
destinada a los creyentes esta debidamente sacrifi-
cada segun los ritos, mientras que una especie de
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«capellanes» visitan a los hermanos en los hospita-
les v en las carceles.

Estos ultimos tienen mucha tarea que realizar,
ya que, como en otras partes, los musulmanes de
Francia son «distintos».

— Una comunidad compleja

En el contexto mundial y en la vida politica
francesa de los anos 80, el movimiento mas aparen-
te es el integrismo. Las mezquitas pueden ser focos
de propaganda politico-religiosa. Y el régimen del
iman Jomeini tiene «liberados» permanentes que se
esfuerzan por penetrar en las comunidades y difun-
dir alli obras sobre la revolucion irani. Sin embar-
g0, parece ser que este «integrismo», muy minorita-
rio, afecta sobre todo a los ambientes estudiantiles.
Su influencia parece reducida. Coincide con la de
otros gobiernos que utilizan igualmente a los ima-
nes: Argelia, Marruecos, Tunez, Arabia saudita. Y
choca sobre todo con el tradicionalismo apolitico.
No hay que olvidar que mas del 95% de los musul-
manes de Francia son sunnitas.

Las corrientes mas comunes son las mismas que
en los paises musulmanes de donde proceden los
inmigrados: el marabutismo entre los africanos v
algunos magrebies, el modernismo entre los tuneci-
nos, el sufismo entre los argelinos.

El movimiento actual esta destinado sobre todo
a revivificar la fe y las virtudes musulmanas. Algu-
nos verdaderos misioneros, como los de «Fe y Prac-
tica», intentan «llevar a sus hermanos por el cami-
no recto». Oracion, lectura del Coran, retorno a los
valores familiares y sociales: tal es su mensaje. La
renovacion del islam en Francia es sobre todo reli-
giosa. Y el éxito de un retorno a la fe, afianzando
una identidad profunda, a menudo vacilante, po-
dria ser un factor de seguridad para todos.

e El islam en Espana .

Los musulmanes que residen en Espana, dejan-
do aparte los nucleos de Melilla y Ceuta, suelen ser
de origen extranjero. En primer lugar, obreros ma-
grebies, especialmente de Marruecos, cuyo numero
oscila entre 100.000 y 150.000, la mayor parte de
ellos en situacion anémala de residencia y de t
bajo, indefensos ante los explotadores y sin posi.
dad de organizarse religiosamente; se encuentra
principalmente en Catalufia, Madrid, Bilbao y Ma-
laga. Aparte de ellos, se encuentran actualmente en
Espana unos 6.000 estudiantes arabes, en su mayo-
ria musulmanes, procedentes sobre todo del Medio
Oriente (unos 2.000 palestinos), aunque también
marroquies y saharauis. Asisten principalmente a
las facultades de medicina (80%) y farmacia, aun-
que cada vez encuentran mas dificultades en su ac-
ceso a la universidad. Son pocos los que, bien finan-
ciados y en centros bien montados y reconocidos
por el Gobierno, acuden a cursos de temas hispano-
arabes para posgraduados. Ultimamente, sobre to-
do en Andalucia, ha habido algunas conversiones al
islamismo y se advierte una intensa propaganda en
este sentido.



Hasta hace poco so6lo existian en Espana dos
mezquitas: la de Marbella, creada en 1981, y otraen
Pedro Abad, a 32 km de Cérdoba, perteneciente a la
Comunidad Ahmadia. Los jévenes asociados a los
«Estudiantes musulmanes» suelen habilitar uno de
sus centros para la oracién de los viernes. En Ma-
drid, una sala del Instituto de Estudios Islamicos,
que depende del Gobierno egipcio, sirve de mezqui-
ta para los residentes en Madrid. Acabadas ya las
obras, estd a punto de inaugurarse la mezquita
arabe de la M-30, que sera el edificio religioso mas
grande del islam en occidente (segun El Pais,
6.8.89). En Barcelona y en Las Palmas, los obispos
respectivos han puesto a veces a disposicion de los
musulmanes diversos locales de sus didcesis. En la
actualidad se proyecta la construccion de varias
mezquitas en los principales nucleos con poblacion
musulmana.

La Asociacién Musulmana en Espana tiene co-
mo organo de expresion cultural la revista «Al-
Islam», editada en Madrid. En 1968 se creo la AIC
(Asociacion para la amistad islamo-cristiana) para
crear un clima de amistad entre musulmanes v cris-
tianos; entre sus mejores logros figura el Primer
gongreso Internacional Islamo-Cristiano de Cordo-

a.

e Razones de este «despertar»

Las necesidades v el deseo de una identidad cul-
tural estan en el fundamento de este «despertar del
islam», tanto en Europa, como en Africa o en la
URSS. Esto se debe a numerosas razones:

Esta ligado desde luego al movimiento de inde-
pendencia. El reencuentro con la fe antigua o con
una nueva fe forma parte del rechazo de la culturay
de la religion traidas por los colonizadores, france-
ses o rusos. Se trata de liberarse de todo lo que,
traido por occidente, iba en contra y sigue todavia
atacando al mundo dependiente de ayer.

En este rechazo, el islam representa una barrera
contra el modermismo, al que se atribuye la perver-
sion de las tradiciones sociales y de los valores an-
cestrales v la corrupcién de la juventud.

El islam es aceptado con mayor facilidad por-
que presenta una enorme simplicidad de fe, de doctri-
na v de prdctica. No hay dogmas complicados ni
misterios incomprensibles. Tampoco es necesario,
para adherirse al islam, rechazar unas costumbres
profundamente ancladas, como la poligamia res-
tringida. No hay clero ni iglesia que se impongan.
Para ser musulman, basta con una esterilla para
orar y saber pronunciar la sahada. Finalmente, esta
simplicidad del acto de fe le confiere una plastici-
dad favorable a las adaptaciones. Un negro puede
hacerse musulman sin abandonar el fondo primiti-
vo de sus creencias.
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Posee muchas veces, en Africa por ejemplo, las
mismas costumbres que las de las culturas locales:
circuncision, poligamia... Como las tradiciones ne-
gro-africanas, tiene un contenido y unas practicas
sociales basadas en la comunidad mas que en el in-
dividuo. —Por tanto, convertirse al islam no exige
ninguna renuncia cultural-. Ademas, esta fraterni-
dad responde totalmente a la necesidad actual de
un mundo desamparado, dividido, en donde el ais-
lamiento acecha a los individuos.

El islam tiene ademas la oportunidad de sobreve-
nir en un momento en que se esclerosan las religiones
tradicionales. Asi ocurre con el animismo africano
enfrentado con la urbanizacion. Pero ocurre algo
parecido con las Iglesias cristianas de dogmas vaci-
lantes, de comportamientos a veces contradicto-
rios, unas veces demasiado «modernistas» y otras
demasiado «integristas».

El islam, finalmente, en contra de la imagen que
transmiten algunos medios de comunicacion occi-
dentales, aparece como tolerante. No tiene para el
convertido eventual las exigencias v urgencias del
catolicismo romano.

Afiadamos que las comodidades de las comunica-
ciones modernas facilitan su expansion. El avion y el
transistor desempenan en favor suvo la funcion que
tuvieron en la Edad Media y en el Renacimiento las
peregrinaciones y la Biblia impresa.

Sin embargo, estos factores de avance no son
unicamente oportunidades de progreso.

b) Elislam en la encrucijada

e Los riesgos son los de todas
las religiones

El «radicalismo» puede derivar en cerrazén y en
fatalismo retrogrados. El «despertar» puede ador-
mecerse en el confort de un moralismo estrecho. La
busqueda de identidad puede derivar hacia una xe-
nofobia anti-occidental. Y, como se ve muy bien
desde la revolucion irani, pero no solo en Iran, la
renovacion es «invocada y hasta utilizada» por re-
gimenes tiranicos, por dictaduras militares o pseu-
do-revolucionarias. ¢(No es éste el caso del Sudan,
incluso después de la eliminacion del Pt Nemeyri,
en Pakistan, en Libia?

Hay una desviacién politica, tanto mas real
cuanto que estd inscrita en la confusién coranica
entre lo espiritual y lo temporal. Los hermanos mu-
sulmanes se ven unas veces halagados y otras perse-
guidos, segin ayuden a tomar el Opoder o lo criti-
quen por ser ‘demasiado «laico» 0. Como ayer los
reyes catolicisimos o los principes protestantes, al-
gunos regimenes sienten la tentacion de servirse de
la religiéon para dar solidez a la unidad nacional
naciente o precaria. La unificacién por la sari'a: tal
era la politica del general Mohammed Zia Ulhac en
Pakistan. '



Esta tentaciéon nacionalista puede incluso de-
sembocar en una especie de nuevo mesianismo uni-
versal: el panislamismo. Para los que ceden a ella, el
islam seria un modelo para el mundo. La aplicacion
de la sari'a deberia resolver todas las dificultades
nacidas del capitalismo o del socialismo. Su encar-
nacion en un estado -Iran- anuncia el alba de la
islamizacién mundial. Es la utopia de la reconcilia-
cion definitiva entre la religion y el Estado, lafe y el
mundo. Esa seria la «revolucién islamica»: paz y
justicia para el universo entero.

En contra de este expansionismo de la huida ha-
cia adelante, otros sienten la tentacion de replegarse
en el moralismo. Los ritos, las prohibiciones y las
practicas sirven para tranquilizarlos. El formalis-
mo y hasta la piedad se convierten en un refugio en
un mundo secularizado que ignora, desprecia o ri-
diculiza las prescripciones y las virtudes predica-
das por el Coran.

Mas profundamente, el islam conoce el proble-
ma de toda religion tensa entre el espiritu v la letra.

¢Hay que ser fiel al espiritu desencarnandose y
perdiendo sus raices y su asentamiento popular?
¢Hay que ser fiel a la letra a costa de traicionar el
espiritu? Esta tentacion es quizas atin mayor para
los adeptos de un Coran del que no se puede cam-
biar ni una sola palabra.

Es la cuestién esencial de la adaptacion al mun-
do.

¢Coémo conservar la identidad cultural v religio-
sa del islam en una sociedad tan diferente de la que
conocio6 el profeta? ;Cémo vivir la sunna v la sari’a
en el mundo de las megapolis, de los jets y de los
ordenadores, un mundo en perpetua y rapida trans-
formacion? ¢Cémo adaptar el islam a los sistemas
economicos dominantes, la ley del mercado o de la
planificacién centralizada? Y sobre todo, ¢tiene que
hacerlo?

Estan los modemnistas, que creen que el islam es
asunto privado. La vida social y politica tienen que
ser laicizadas. Tienen que abrirse a los comporta-
mientos, a las doctrinas y a las técnicas contempo-
raneas. La democracia representativa, la integra-
cion de las mujeres en la sociedad y sus tareas mas
modernas, la ciencia y sus aplicaciones: nada de
todo eso contradice al islam. Es la llamada que lan-
za, por ejemplo, Abdus Salam 3' «por un renaci-
miento de la ciencia en el mundo islamico».

Es lo que han hecho o intentan hacer algunos
paises como Argelia, Tunez y hasta Marruecos,
Egipto, y mas aun Irak, que tienen que enfrentarse
con las criticas y protestas, y a veces las revueltas y
motines, de los radicales, especialmente de los her-
manos musulmanes, pero también de los grupos
pro-iranies, como el PRI en Marruecos.

Algunos incluso llevan esta adaptacién al mun-
do moderno hasta adoptar las ideologias mas pro-
gresistas. Hay, si no un islam socialista, al menos
musulmanes socialistas. Pretenden, como Ali Yata,
que «nada impide a un creyente ser socialista mili-
tante, ya que tanto el islam como el socialismo se
preocupan de liberar a los hombres de la servidum-
bre». Sin embargo, a los partidos marxistas o co-
munistas les cuesta mucho trabajo hacerse aceptar
por sus compatriotas musulmanes, incluso en pai-
ses laicizados como Marruecos.
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Estan, por otra parte, los conservadores, que se
encarnan e€n monarquias mas o menos teocraticas:
Jordania, Arabia saudita... Han hecho de la sari'a el
pilar de la legislacion, lo cual no impide la invasion
del modernismo traido por los petrodélares. Por eso
temen la actividad de los fundamentalistas, sosteni-
dos desde Teheran.

Las divisiones politicas contemporaneas que
oponen, con las armas en la mano, a grupos contra
grupos en el Libano, llegando incluso a guerras en-
carnizadas —como entre Irak e Iran- demuestran
que estos problemas no son solamente especulati-
VOs.

e Las oportunidades

Radican en el esfuerzo emprendido por numero-
sos musulmanes por hacer que el islam evolucione
y pueda vivir en el siglo XX sin disolverse en ¢l v sin
conquistarlo. La universalidad del mensaje islami-
co no significa ni mucho menos que quiera impo-
nerse al resto del mundo. Pero el mundo tiene nece-
sidad de su «exigencia espiritual», que constituye el
fundamento de todas las religiones. Habib Chatti,
tunecino, que fue secretario de la Conferencia isla-
mica, representa muy bien esta tendencia cuando
escribe: «Unirse para enfrentarse mejor con los im-
perativos de la vida moderna y para servir mejor al
género humano, establecer el dialogo entre todos
los hombres, sin distincion de razas, de culturas v
de ideologias, para permitirles conocerse mejor, re-
conocerse mejor tanto en su identidad profunda co-
mo en sus diferencias legitimas».

. Los pesimistas piensan que el islam, que «asocia
indefectiblemente los problemas religiosos y las
cuestiones politicas», es incompatible con el occi-
dente democratico y cristiano. Tienen miedo de que
éste se vea algun dia sumergido por la irresistible
marea de un panislamismo duro y conquistador.

Los optimistas estan convencidos de que el ver-
dadero islam no es el de los «radicales» que parecen
tener el viento en popa. La crisis que esta atrave-
sando el mundo islamico no es mas que una crisis
de crecimiento, mas all4 de la cual un islam madu-
ro podra aportar al mundo las riquezas de su fe y de
su cultura. Esta madurez depende, en parte, de la
actitud que se tome ante él.
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