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LA OTRA CARA DEL ISLAM

Contrariamente a lo que sucede con otras religiones respecto a las cuales (cristianismo,
judafsmo, religiones asidticas y sobre todo hinduismo y budismo) nadie pone en duda
la posibilidad y la existencia de la experiencia de Dios de sus seguidores, con el Islam
no ha sido asf, al menos en nuestro mundo occidental cristiano. Era tal nuestra
ignorancia sobre el Islam, tales nuestros prejuicios y topicos en cuanto le concernia,
que, sin dudarlo un instante, negamos durante siglos la existencia y hasta la posibilidad
de la experiencia de Dios entre los seguidores del mensaje cordnico.

Pero, como por otra parte era imposible negar la evidencia, es decir, la legion
innombrable de sus misticos, los sufies, no se nos ocurri otra salida que hablar del
Islam cristianizado, por culpa de nuestra pobre y miope teologia monopolizadora de
Dios y de nuestra no menos pobre y excluyente historia de la salvacién. Nos resultaba
inadmisible que Dios diese gracias de experiencia mistica a los creyentes del Islam fuera
del Cristianismo, ya que eso seria tanto como avalar el error por parte de Dios. Pues
una cosa estaba clara para esos tedlogos: que el Islam era una rellglon falsa. Y Dios no
~premia la falsedad. .

Estoy profundamente convencido de que el descubrimiento de la cara oculta del Islam
puede ser para todos una "baraka”, una espléndida bendicién, una imprescindible
pedagogia de lo hondo, de lo directo. ;Por qué?. Una de las mayores pobrezas.de
Occidente, de las gentes de Occidente que somos nosotros, es la de haber perdido -en
mayor o menor grado- la dimension contemplativa de la existencia humana, de la
hondura oculta de la existencia; la conciencia viva e intuitiva de la presencia de Dios
en el hombre y en la naturaleza. Que €sa y no otra es la pobreza de Occidente y la rafz
primera de todos sus males. Ese es el fruto amargo de nuestra tendencia racionalista a
reducir el ser al pensar, olvidando tontamente algo tan obvio como que "Nadie se
emborracha con la palabra vino" (Rumi). Racionalidad activa y hasta agresiva
acentuada por el sistema de industrializacion, de desarrollo cientifico y tecnoldgico.
Filosofia del ser, ese conocimiento racionalista dual que separa el sujeto del objeto,
el hombre de la naturaleza y de Dios.

Hemos olvidado la filosofia del acto que busca la participacion en el incesante acto
creador y recreador de Dios que embarca todo el ser hacia la Realidad Total,
hacia la irrupcién de otra Presencia como invasién de la Realidad que se aduefia de
todo, como un alud de luminosa noche. Invasion que sélo podemos expresar por medio
de simbolos y del mito y cuya facultad. para apresarlo y expresarlo es el "Ojo del
Corazon”.




Esa pobreza de Occidente aparece muy clara cuando nos ponemos en contacto con otras
culturas, con otras experiencias -religiosas, en concreto y en nuestro caso, con la
experiencia de los sufies. Por eso son una bendicién, una indecible "baraka”, un gran
servicio para nuestras hambres de Misterio, hartos como estamos .de cansados
formalismos y formulismos doctrinales y moralizantes. Un gran servicio por varios
motivos:

Por la hondura de su bisqueda y por el alto magisterio que supone para todos,
cualquiera que sea nuestra religién y credo, su experiencia del Fuego. Porque a los
hombres de hoy, mds que nunca, les sobran doctrinas e ideologfas. Necesitan auténticos
testigos del Fuego que les hablen no de memoria ni de libros, sino de lIo que han visto
y oido, de lo que han tocado con sus manos. Testigos que les muestren con las llagas
vivas de sus quemaduras que el Fuego existe, que el Misterio se. palpa, que Dios no
es algo que se explica sino alguien que implica y nos vive. Y en este magisterio los
sufies han sentado cdtedra para siempre y para todos. Sus téxtos -cumbres de sus
respectivas literaturas- son puro grito anteriores al concepto y a la doctrina, pues son
fruto de la luminosa y ardiente pedagogia del Fuego: "lo que yo quiero es una
quemadura del corazén, quemadura que es todo y mds preciosa que el imperiodel
mundo, pues ella llama a dios secretamenteen la noche”.(Rumi).

Son una "baraka” ademds porque nos permiten relativizar nuestros absolutos religiosos,

es decir, lo poco que sabemos de Dios y lo poco que ese poco tiene que ver de verdad
con el Divino al que nadie ha visto nunca. Nos ensefian una nueva manera de conocer:

saber saboreando. Y nos hacen mds y mds conscientes de nuestra creatividad. Pues el
hombre lo pasa mal olvidando esa creatividad que sola puede abrir al Otro. Sélo asi
aprenderemos a vivir fuera y libres de las categorias dominantes que impregnan nuestro
mundo actual.

LA OTRA CARA DEL ISLAM

Lo tragico de todos los mensajes religiosos es que -siendo como son experiencias vivas
de lo absoluto para educar e inducir al hombre en la sumision al Misterio y en la bondad
amorosa y sin fronteras con todo lo creado- sus seguidores después y muy pronto
utilizan el mensaje para su propio interés, para tener poder y dominar en nombre de
Dios, quedando asf prostituido todo, vaciado de su nervio y de su alma, quedando sélo
o principalmente una institucién muy parecida a cualquier institucién humana, s6lo que
ésta, para mayor vergiienza, lo hace invocando el nombre de Dios. Cudnta razon la de
Antonio Gala cuando dlce "Nunca s¢ mata mds impunemente que cuando se hace
en nombre de Dios...

. Para el Islam, este rapto de su verdadero espiritu comenz6 histéricamente asi: Mahoma
moria el 8 de junio del 632 al regreso de la peregrinacién a la Meca. Cuando la
incipiente comunidad conoce la noticia, corre alarmada a la casa de Mahoma. Omar,
que serd el segundo califa, amenazé con decapitar a todo el que afirmara que, Mahoma
habia muerto.




Y es entonces cuando Abu-Bakar, primer califa, se adelanté gritando: "El que adore
a -Mahoma, que sepa que Mahoma ha muerto; pero quien adore al Seior de
Mahoma, que sepa que estd vivo y no muere”. Todo el futuro del Islam, todo el
recuerdo puesto en marcha por Mahoma se explicard en gran medida por esta disyuntiva
que presenté Abd-Bakar: los hombres que siguieron creyendo totalmente en Dios y los
que creyeron o intentaron dominar y heredar, no sélo el mensaje, sino el poder politico
y religioso de Mahoma. Y fueron haciendo el secuestro, en su devenir histérico, del
espiritu primero del Islam haciéndole olvidar su verdadera misién, lanzdndolo por los
caminos de la historia en una peripecia constantiniana, como un proyecto de civilizacién
inspirado en una fusion y hasta confusion de lo religioso y de lo temporal, de Religién
y Estado. A ello ayudarian los tedlogos que rodearon a los califas en la corte de
Damasco. ~

La otra cara del Islam, la cara oculta, la constituyen los musulmanes que no cayeron en
la "trampa constantiniana" y siguieron fieles, mds alld de la letra y de la institucion ("El
heombre de Dios estd mds alld de la religién”, Rumi), al Recuerdo que el Islam traia
como misién al corazén de los hombres. Los sufies fueron esos hombres incémodos del
Islam, como lo son todos los que se toman en serio a Dios en todas las religiones.

QUIENES ERAN LOS SUFIES

En los comienzos del Islam se designaban sufies a los musulmanes que, sin abandonar
su vida en el mundo, se consagraban de modo especial a la bisqueda de Dios. La
palabra sufi significa "lana" y por extension los vestidos de lana. Se aplicé al comienzo
del, Islam a grupos de hombres y mujeres, que quisieron llevar hasta sus ultimas
consecuencias y exigencias la profesion de fe musulmana, la shahada, mediante un total
esfuerzo interior o yihad y que se vestian de lana burda a imitacién de los monjes
crist'anos. Mds tarde, la palabra suff se extendi a todos los misticos de la comunidad
musulmana, que constituyen una de las mds ricas y sorprendentes cosechas éspirituales
de la Humanidad de todos los tiempos, uno de los mds entrafiables regalos que el Islam
hizo posible y continda haciendo a todos los humano.

TALANTE DE LOS SUFIES:

Si el Islam, todo el Islani,, estd en la experiencia profunda, ardiente, transformante del
Misterio realizada por Mahoma, los sufies encienden su propia fe en esa experiencia de
Dios:

Primera caracteristica:

La primera caracteristica del talante suff serd también la experiencia transformante del
Misterio de Dios. Los sufies no hablan de oidas, sino de lo que han experimentado en
lo mds hondo de su ser, 1o que han vivido y tocado con su alma: "Todo lo que dices -
replicard Rumi- es por analogia, pero el sufi dice lo que ha visto con sus ojos, esa
es la diferencia”.




Y mds adelante: "Dije ayer al duefio de la casa: "No me ocultes nada de los
secretos del mundo”. El respondi6 despacio en voz baja a mi oido: "Es una cosa
que hay que ver, no se puede expresar”. Por eso Rumi suplica y desea: "Lo que
qulero €s una quemadura del corazén, quemadura que es todo y mds preciosa que
el imperio”. Que el imperio del mundo, porque ella llama a Dios secretamente en la
‘noche. Quien no ha experimentado a Dios sabrd doctrinas, teologias... pero Dios no es
algo que se explica, sino Alguien que implica. Y como no queremos implicarnos, nos
ponemos a explicarlo.

Esa experiencia del Misterio, esa borrachera vivida serd la clave que da sentido a la vida
toda: "En este mundo, quien haya vivido sin embriaguez no ha vivido de verdad;
carece de sentido no morir de embriaguez.Llore por si mismo aquel que pierde
la vida sin tomar parte en esta embriaguez” (Un-al-Fahid). Y afinando mds aun,
Rumi confesard: "Sin vino se embriaga el hombre de Dios/sin pan se sacia el hombre
de Dios/el hombre de Dios no come ni duerme/el hombre de Dios es un rey bajo sus
sayales/el hombre de Dios se hace sablo/por la Verdad suprema no por los libros/el
hombre de Dios estd mds alld de la rellglén/y de la impiedad/ para el hombre de
Dios/el justo y el impio son su préjimo”.

Experiencia ardiente, como un encuentro que marca indeleblemente: "Siempre busqué
al Creador. Lo encontré. ;Y qué pas6?. Iba llorando dia y noche; al fin rei. ;Y qué
pas6?. Escucha, Yunus, escucha. El amante se volvi6 loco... me enamoré€ del Sefior y
por eso voy gimiendo... Sdcame de muy dentro de mi. Llename Ti sélo de ti. Mdtame
Tu con tu vivir. Eso es lo que te pido a Ti".

Experiencia ésta que lanza a los caminos del mundo en un nomadismo de pobreza, de
riesgos y stplica constante. Este texto de Yuma: "Tu amor me sacé de mi/a Ti te
necesito, s6lo a Ti/Ardiendo estoy dia y noche/a Ti te necesito, s6lo a Ti/Ni me
contentan las riquezas ni me asusta la pobreza/Con Tu amor yo me consuelo/A Ti te
necesito, sélo a Ti/Tu Amor disipa otros amores/en el Mar del Amor les hundes/Tu
presencia todo lo llena/A Ti te necesito, s6lo a Ti/Eso que llaman Paraiso/unos palacios,
unas huries/a quien los quiera ddse]os/A Ti te necesito, sélo a Ti/Aunque tengan que
matarme/y dar al viento mis cenizas, mi tierra seguird diciendo:/a Ti te necesito, solo
a Ti./Yunus, Yunus, mi nombre. Mi amor crece cada dfa./En este mundo y en el otro/a
Ti te necesito, sélo a Ti".

Experiencia que nadie en este mundo, salvo El, puede explicar: "Nadie sabe lo que me
ha sobrevenido salvo Aquel que se ha mcrustrado en mi corazén. El sabe muy
bien el mal que me afecta, y de su voluntad depende que yo muera o reviva”
(Hallay) Tan dentro de esta experiencia que convierte al hombre en noria de penas de
amor: "Pobre noria, ;por qué gimes?. Tengo penas y aflicciones. Me enamoré del
Sefior/y por eso voy gimiendo./Me llamo noria‘ de penas/mis aguas corren y corren/si-
guiendo el mandato de mi Sefior./Y yo que ando enamorado,/tengo penas, VOy
gimiendo./Soy un drbol en el bosque;/no soy dulce ni amargo;/sélo un siervo del
Seiior./Y tengo penas, voy gimiendo./En un monte me encontraron,/de una sima me
sacaron./En noria me he quedado para girar/porque tengo penas y penas/y glmlendo voy
por ellas./




En las cumbres me buscaron,/en los abismos me alcanzaron,/artesanos me tallaron/y mis
miembros ensamblaron./Pero Dios me otorgé este suspiro:/tengo penas, voy gimien-
do./De lo hondo saco mis aguas,/trepo a lo alto y las vierto. Mirad, hermanos, mi
carga./Tengo penas, voy gimiendo..."

Experiencia-encuentro que trastoca toda escala de valores del hombre: "Ti cuya tirania
es preferible a la tiranfa de otros,/Tu cuya oscuridad aventaja a la claridad de otros,/Tud
cuya seduccion es preferible al semblante de otros,/Tu cuyos insultos son mds dulces
que la galanteria de otros./Esta soledad vale mds que mil afios./Esta libertad vale mds
que el reino del mundo./En ese perderse, estar un solo instante con Dios/vale mads que
el alma del mundo, que esto y que lo demds” (Rumi).

Experiencia que identifica a tal punto que el sufi puede confesar: "Vino el amor, es
como sangre en mis venas y mi piel./Me he destruido y colmado con el Amado./El
Amado ha llenado todas las partes de mi cuerpo./No queda en mi mds que el nombre,
todo el resto es El./El Amado estd tan cerca de mi,/mds que yo de mi propia alma jPor
Dios! no me acuerdo nunca de El/pues uno recuerda lo que estd lejos" (Rumi). Y dird
"Desde aquel dia en que mis ojos te vieron/no he tenido un solo instante sin sollozar por
Ti./;Conviértase el vino en veneno si lo bebo sin Ti!. jQue pierda la vida si vivo sin
Ti."

Experiencia- encuentro mds alld de las palabras: "Hasta que mis 0jos vean un Fuego que
no puedo nombrar". De ahi que Assari se rinda diciendo: "jDios mio! la lengua es
impotente para descubrirte, y pretender expresar la realidad de Tu Descubrimiento es
mentir. Ante el asalto de Tu Encuentro, ;qué pueden el corazdn y la vista?". Por eso
Bistami responderd al que le pregunta cémo ha conocido a Dios: "Si lo conocieras, 1o
me habrias preguntado; quien no conoce a Dios no capta la explicaciéon del que
lo conoce. Y quien lo conoce no pregunta”. Por eso Rumi dird: "La razén huye de
los que estan borrachos de amor mistico". Y razonard: "Ha amanecido y en pleno dia
toda ldmpara encendida ante la luz del sol es irrisoria”.

La plegaria de Butami: "Dios mio, no hagas de ani un sabio o un asceta... si decides
introducirme en tu ciencia, iniciame en una parcela intima de Tus secretos". Y
comparando al iniciado con el sabio afirmard: "El iniciado estd mds alld de lo que dice,
el sabio mds acd. El iniciado se ocupa de su Sefior, el sabio de su propio ego".
Llegando por ello a estas frases verdaderamente chocantes: "El conocimiento de los
sabios es una ignorancia respecto a la ciencia de lo Verdadero, y la ciencia respecto a
la verdad del conocimiento es un delito, y quien se expresa mediante la alusién corre
el riesgo de restaurar el paganismo". Para Butami el conocimiento humano es uno de
los tres velos que mds separan de Dios: "Aquellos para quienes el velo que los sépara
de Dios es mds espeso son tres: el asceta por su propio renunciamiento, el orante
por sus oraciones y el sabio por su ciencia". Para terminar confesando su
incapacidad: "Sefior, hazme comprender quien eres Tu, pues yo no puedo comprenderlo
mds que por T1".




Sobre esa base de experiencia del Misterio como en un crisol ardiente se ird moldeando
el talante del sufi gracias a la alquimia del ser profundo. Como serfa muy largo detallar
cada uno de esos aspectos, nos contentaremos con dar algunas pinceladas sobre algunos
de ellos. Siempre cref que es mds importante dar hambre que pan, camino mds que
posada, preguntas mds que respuestas.

Segunda caracteristica

El sufi se caracteriza por ser un hombre liberado de la idolatrfa de las cosas y del ego:
Un ser libre y soberano. La gran preocupacion y hasta obsesion de todo musulmdn y
particularmente de todo suff es huir de cuanto de cerca o de lejos huela a idolatria en
su vida. Como una sombra de luz y de fuego le acompaiia la shahada o profesion de fe:
"No hay mds divinidad que Dios”.

Esa es toda la tarea del suff, y una de las caracteristicas de su talante vivir contra la
idolatria. Serd su esfuerzo constante gracias al yihad. Esfuerzo en una doble vertiente:
renunciar a las cosas, abnegar el ego. Gracias a la abnegacion y por purd ecologia
espiritual, tenderd a“ desprenderse, a abandonar; no por despecho mi por virtud, sino
como signo de elemental coherenc ia. como l6gica de todo caminante que camina "ligero
de equipaje”. "La pobreza, dice Huy wiri, tiene un elevado rango en el Camino de la
Verdad". Era la-coherencia de Mahoma que rezaba: "Dios mio, hazme vivir
pobremente y resucitar el Dia de Juicio entre los pobres”.

Pero sin perder de vista lo esencial: "La gente habla mucho de la pobreza y de la
riqueza y escoge la una o la otra por sf misma, pero yo escojo el estado que D1os escoge
para mi, cualquiera que €ste sea, y en el cual El me guardard; si me conserva rico, no
seré olvidadizo, y si desea que sea pobre, 00 seré envidioso ni me revelar¢” (Gushayri).

“"La pobreza y la riqueza, ambas, son dones de Dios: la riqueza se corrompe por el
olvido, la pobreza, por el ansia". De ahi la conclusién de Rumi: "Me des agua o me des
fuego, a fin de cuentas Tu eres el sultdn del reino, Tu el que da las ordenes”.

Por eso'Huywiri dird: "Cuando el corazén estd purificado, la pobreza no es mejor ni
peor que la riqueza”. Ejemplo de esa actitud son las palabras de Abu Baker quien
recibié pleitesia de la comunidad: "Dios me es testigo de que jamds dese€ el poder y
este deseo ni siquiera un dfa ni una noche se ha manifestado en mi corazon. Nunca le
pedi a Dios, ni abiertamente ni en secreto, ni siento placer alguno habiéndolo obtenido”.
El sufi sabe, como dice Huywiri, que "La pobreza consiste en dejar de obrar por
iniciativa propia”. Sabe que "El hombre pobre no es aquel cuya mano estd vacia
de provisiones, sino aquel cuyo ser entero estd vacio de deseos™ para poder repetir
con toda verdad la oracion de Abu Yazid: "Te invoco mediante la oracion de alguien
al que no le queda otro mds que Td". Por eso guarda la distancia y la libertad del
corazén frente a todo lo creado. Sabe por experiencia que "cuando se realiza la voluntad
de Dios no existe diferencia entre pobreza y riqueza" (Huywiri). No se es pobre de una
vez por todas. Se abandona todo porque posec a Dios. Y la alegria como fuente que
mana de muy dentro "Somos gente feliz sin oro ni riqueza/permanecemos tranquilos en
el dolor y mansos ante el miedo/felices y sumisos hasta la dltima revolucion del
firmamento". '




P.NCELADA DEL AMOR

1.

Es la ultima etapa de la vuelta al Origen de los sufies.. La mds alta cumbre de
su esfuerzo (yijas), ya que sélo por el Amor el hombre llega a ser lo que fue.
El amor es su unidad mds dura y duradera: los sufies son aquellos cuya vocacion
es el Amor" (Du-1-Nun).

Lo cierto es que el amor es uno de los puntos mds contravertidos dentro y fuera
del Islam. Es opinién corriente en Occidente de que el Islam no es religion del
amor. Incluso lo afirman y repiten sus propios ulemas. Y quizds lleven razon si
s6lo se considera la "cara externa del Islam" su exoterismo, "la letra que mata
el Espiritu”. Pero no si miramos su cara oculta, 1o que hicieron y vivieron los
suffes. Dice el Cordn (5,54): "Dios suscitard un pueblo que le amard y del cual
serd amado”.

*  El amor es madre: dice Rumi: "Nacemos del amor, amor por nuestra

madre. No es la madre la que nos da la vida, es el Amor. A esa madre
cien alabanzas y gracias... aunque exteriormente aparezca como que el
amor nace de mi, sabes, sin embargo, que en realidad fue el amor quien
me dio la vida". Por eso Ibn Arabi asegura: "Del amor hemos nacido,
con amor fuimos creados. Por eso al amor tendemos y amor nos toma en
sus brazos". ‘

* "El amor es una cosa que debe venir, que no podemos aprender”.
(Cudndo llega?. "La preocupacion dominante de mi servidor es ocuparse
de Mi. Y que le he hecho encontrar su felicidad y su gozo en acordarse
de Mi, €l Me ama y yo le amo. Y cuando €l Me ama y yo le amo aparto
el velo que se interpone entre €l y Yo y me convierto en un conjunto de
signos ante sus 0jos. Esos hombres, no Me olvidan cuando Me olvidan
los demds. Las palabras de esos hombres son como las de los profetas"
(Hassan Basri).

*  Por eso Rumi dird rotundamente :"Los sufies son los amigos intimos del
Rey y todo lo demds es nada" y Huywiri: "Aquel que se ha purificado
mediante el Amor es puro y aquel que estd absorbido por el Bienamado
y ha renunciado a todo lo demds es un sufi". Y esta definicion de infinita
ternura de Bistami: "Los sufies son nifios en el regazo de Dios".

*  Para los sufies, sin Amor, todo es tristeza y vacio: "Tud que eres tnico
como el sol jven!/Sin Ti, el jardin y las hojas se descoloran, jven!/El
mundo, sin Ti, no es mds que polvo y cenizas. Este banquete, estas
diversiones, sin Ti, estdn marchitas jven!... Td, verdor de cada 4rbol, de
cada jardin, de cada fibra de hierba;/Td mi dicha y mi Felicidad, mi
Horizonte y mi Duefio; T, Refugio; Tu Candor y Disfraz./Sin tu
presencia, todas esas cosas no son mds que melancolia jven!" (Rumi).




e

Y las cosas definitivamente claras: el Amor imprescindible tarea, el
Amor tnica meta. Por eso Bistami se atreverd a rezar: "jSeiior, yo
mendigo, vengo a pedirte,/a pedirte mds que mil reinos. Todos se llegan
a Ti pidiendo algo./Yo me acerco a Ti también pidiendo./Y lo que pido
es: Td mismo". '

Y hardn suya la oracién de Du-l-Nun que tan bien suena en ofdos
cristianos: "Muero sin que muera en mi/el ardor de mi amor por
Ti,/Tu amor, mi \nica meta,/no ha sanado la fiebre de mi alma./Hacia
Ti s6lo clama mi espfritu,/en Ti reposa toda mi ambicion./Bien por
encima estd tu riqueza/de la pobreza de mi humilde amor./Hacia Ti dirijo
mi plegaria,/mi dltimo descanso en Ti reposa./Hacia Ti suben mis
suspiros hondos,/Td obsesionas mi secreto pensar./Mientras dure mi
dolencia oculta,/mientras la angustiosa pena dure/jamds diré a los
hombres/la pesada carga que me impones./S6lo a Ti patente queda/la
honda angustia de mi corazon... :

Hasta tal punto estardn claras las cosas para el suff enamorado que
llegard a esta constatacién chocante pero cudn verdadera de Rumi:

- “muéstrame tu rostro, Td, la llama/mientras te acaricio, ni ayuno ni

rezo./Mientras estoy contigo mi pecado es hacer oracion./Si contigo
no estoy, mi oracién es un pecado... Si mi corazén no estd vuelio
hacia Ti/la plegaria no me parece plegaria/y si vuelvo mi rostro hacia la
Kaaba/lo hago por amor a Ti./Sin Tu amor/;qué vale la Kaaba y la
oracién?".

Esencia del amor: en los suffes no hay una definicién conceptual del
amor. Mds que decir lo que es el amor, nos dicen lo que el Amor hizo
con ellos. Y eso mediante los temas vitales, hondos, totales: embria-
guez, fuego, vino, entrafnas.

Me limitar€ a algunos textos:

Yunus: "Voy corriendo largos caminos/el amor me tind de sangre./Ni
sabio soy ni loco estoy. jMira lo que el Amor hizo conmigo./A veces
soplo como el viento,/polvo me vuelvo como el camino/corriendo voy
como 1os rios./Mira lo que... Canto como el agua que corre/canto las
penas de mi corazén./Herido voy cual pdjaro sin alas./Mira.../Coge mi
mano, dlzame del suelo/hacia mi meta, Sefor, empijame./Mucho llor€,
haz que sonrfa./Mira lo.../Voy andando de pueblo en pueblo/hablo de Ti
en mil idiomas./;Quién me conoce en este exilio?./Mira.../Yo SOy
Yunus??, el desgraciado,/con el cuerpo lleno de llagas/ando perdido,
extraviado./Mira... ;

El Amor exilia de la‘tierra propia. Como decfa San Agustin: "El Amor
es moneda” o lo de Mahoma: "La biisqueda de Dios es una expatria-
cion". Por eso Hassan Nuri dird:




“El me ha convertido en vagabundo/ay si, asi me ha tratado./De mi pais
me echd/separdindome de mis allegados /Si, a errar sin cesar/me ha
condenado. Y todo para que El se manifieste/cuando yo desaparez-
co,/para -hacerme desaparecer/cuando El se manifiesta./El me ha
olvidado/y después me ha abandonado,/mientras yo trataba/de devolverle
Su visita./Y, al dejarme, me dijo:/desde ahora ya no verds/nada de lo
que mires,/a no ser que Me veas/en todo cuanto mires. - '

Para Rumi el Amor es la fuerza dindmica que desarrolla todo en el
hombre y en el universo, la piedra filosofal que transforma todo y
vivifica por dentro todos los cielos: "A través del Amor las espinas se
transforman en rosas/y a través del Amor el vinagre en dulce vino se
transforma./A través del Amor la pira se transforma en trono,/a través
del Amor el reverso de la fortuna parece buena suerte/a través del Amor
una prision parece un rosedal,/a través del Amor una parrilla llena de
cenizas parece un jardin/a través del Amor el demonio se vuelve una
huri/a través del Amor la congoja es alegria... El intelectual es ignorante
y queda perplejo en la religion del Amor/aunque pueda conocer todas las
sectas de la religion".

Ese vino nuevo del Amor revienta los odres viejos del pensamiento, de
las religiones, de la verdad y de la falsedad, de la bondad y de la maldad
/Rumi): "Si hay un amante, de musulmdn, soy yo./Si hay un creyente,
infiel o ermitafio cristiano, soy yo./La madre del vino, el escanciador,
el trovador, el arpa y la misica./El amado, la vela, la bebida y la alegrfa
del ebrio, soy yo./Los setenta y dos credos y sectas del mundo,/no
existen en verdad:juro por Dios que cada credo y secta, soy yo... Hallé
el amor por encima de la idolatria y la religién; Hallé el amor mds alld
de la duda y de la realidad. Soy todo Amor, todo Amor, soy todo
espiritu por Tu Espiritu... estoy lleno de Amor, encendido como un drbol
en llamas, un extrafio a todo, salvo al Amor, como el agua y el aceite..

Rabia dird: "Dios mio, si te he adorado por m1ed0 al Inﬁerno quémame
en su fuego. Si es por deseo del Paraiso, prohibemelo. Pero si te he
adorado sélo por Ti, entonces no me prohibas ver tu rostro.../Yo no he
adorado a Dios por miedo a su Infierno ni por amor a su Paraiso. En ese
caso me habria comportado como un mal asalariado que trabaja sélo
porque le pagan. Yo lo he adorado por amor a El, por deseo de E1".




TOLERANCIA:

Es otra de las notas del talante sufi. Ella es el signo infalible de la verdad de la
“experiencia de Dios. Porque el suff con esa experiencia relativiza todo, pues esa
experiencia le revela lo pobre y relativo que es todo 10 que decimos de Dios. Son s6lo
pobres balbuceos de la Verdad infinita. ;Qué sabemos de Dios los hombres si a Dios
nadie le ha visto?. ;Qué puede decir del fuego el que no se ha quemado en €l. Por eso
el consejo de los sufies frente a las otras religiones:

Hallay: He reflexionado acerca de las denominaciones confesionales, esforzindome en
comprenderlas. Ahora considero que existe un Principio Unico con numerosas
ramificaciones./Por eso no pidas a un hombre que adopte una determinada denominacion
confesional; con ello lo desviarfas del Principio que es sabio y fundamento. A este
hombre ha de venir a buscarle el propio Principio en el que se dilucidan todas las
grandezas y todas las significaciones. Entonces el hombre comprenderd.

De ahi el consejo de nuestro Ibn Arabi (1165-1240): "No te apegues exclusivamente a
ninguna religion, de manera que dejes de creer en las otras; perderds no poco bien. Mds
auin, no acertards a reconocer la verdadera Verdad". Que toda religion excluyente repite
la absurda pretensién de querer meter todo el mar en el mismo cuenco de las manos".

Y la palabra encendida y finalmente rendida y equilibrante de Rumi (1207-1273): "No
soy ni cristiano, ni judfo, ni musulmén. No soy de Oriente ni de Occidente, ni
de la tierra ni del mar. Mi sitio es estar sin sitio, mi huella es no dejar huella. No
hablo de cuerpo y alma ya que pertenezco al alma del Bienamado... pero no
clames diciendo que todas las religiones son vanas pues €n todas hay un perfume
de verdad sin el cual no encenderfan la fe de los creyentes”. S

Y esa libertad para toda la dindmica del hombre y también para la libertad religiosa. La
oracién de Abu-l-Fadl: "jSefior! un dia visito la iglesia/otro dia la mezquita;/pero de
templo en templo, sélo a Ti voy buscando./Para tus discipulos/no hay herejia/no hay
ortodoxia;/todos pueden ver/tu verdad sin velos/que el hereje siga con su herejia/y el
ortodoxo con su ortodoxia./ Tu fiel es el vendedor de perfumes:/necesita la esencia de
rosas/del divino amor". '

AL FINAL DEL CAMINO

Una conferencia sobre los suffes no tiene fin, como no lo tiene la experiencia de Dios.
Mientras llega lo Definitivo, estd:

El ansia por la unién con el Amado. Los textos son balbuceo de una experiencia mds
alld de la ley y la institucion: textos del ansia como hombre provocante, textos jadeantes
después de largos caminos y duros esfuerzos. Textos del que lleva esperando tanta
esperanza. Textos del final de la noche, clareando ya el dia, en el zagudn de la casa del
Amado. Textos festivos porque ya, con seguridad plena, llegan las cosas definitivas.
Textos inundados por la presencia del Amado.
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"¢Hasta cudndo mantendré en la duda mi corazén cansado?. ;Hasta cuando atribuiré mi
culpa a esto o aquello?... ;Por qué tanto anhelo de cipreses de alta estatura y bellos
jardines?. ;Hasta cudndo buscando la unién caigo en separacién? (Sanai). Y Yunus dice:
"iVen! seamos compaiieros corazén mfo. Vamos al Amigo, para no morir de nostalgia,
corazon mio, vamos al amigo. Dejemos aldeas y mercados, lloremos, corazén mio, jpor
el Amigo!. No estimemos en mucho este mundo, no nos engaiiemos, es mortal... Antes
de que la muerte se anuncie, antes de que nos llegue el fin, antes de que nos asalte la
muerte, jvamos, corazén al Amigo!". Y Hallay: "He intentado ser paciente, pero ;es
que mi corazon, privado de su Centro, puede ser paciente?/Tu espfritu se ha mezclado
poco a poco con el mio/haciendo alternar alejamiento y acercamiento. Ahora yo soy tu
mismo. Tu existencia es la mia. Tuyo es mi querer. Dominaste mi corazén. He andado
errante por todos los valles. ;Cudnto ha de durar ain mi soledad?".

La muerte inicidtica. Si toda la tarea del sufi fue vivir muriendo a su ego, la muérte
fisica serd morir viviendo, viviendo definitivamente. Por eso Rumi dice: "Si muero, no
digas ha muerto. Estaba muerto, estoy vivo, mi Bienamado me ha vencido. En la
muerte estd la vida eterna para aquellos que son fuertes y creyentes... Esta muerte que
no es castigo ni injusticia, sino una apariencia”. Y el mismo Rumi: "Cuando muera,
llevadme, confiad mi cuerpo a mi Bienamado. Si El besa mis labios secos y resucito,
no os extraneis". Y Sana: "jOh copero! tiempo es de flores. Escancia vino florido.
Nadie orden6 penitencia en la estacion de las flores". Y Rumi: "Dije: cuando lo vea,
(qué palabras le diré?. Cuando lo vi, perdi la palabra”
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LOS ‘CINCO PILARES DEL ISLAM

En esta segunda conferencia vamos-a hablar de los "pilares" del Tslam. Son cinco:
oracion ritual (satat), ayuno (sawm), limosna legal (zakat), peregrinacién a la Meca
(hayy) y profesion de fe (shahada).

Y lo haremos por dos poderosas razones: la primera porque €stamos seguros de que
conociendo y profundizando dichos pilares que, como veremos, son mds que simples
obligaciones candnicas, comprenderemos mejor el alma del Islam del que habldbamos
ayer. Y la segunda es porque estamos en "Sevilla Acoge" y consiguientemente creo que
debemos poner de relieve el impacto que el ejercicio de esos'cinco pilares produce en
los miembros de la "Umma" o comunidad musulmana y de modo especial en los que
viven lejos del cuadro musulmdn y en las dificultades propias del que vive inmigrado
en un pafs extrafio y en las condiciones a veces inhumanas que todos conocemos.

A través de esos cinco pilares el Islam ha moldeado la realidad total de sus gentes, no
s6lo en su vertiente personal individual, sino también en su vertiente social, comunitaria
e incluso césmica. Esos cinco pilares sostienen todo el edificio personal, comunitario
de la gran Umma, a tal punto que nadie que quiera, no ya entender perfectamente, $ino
simplemente adivinar algo del talante de los musulmanes con los que piensa trabajar,
podrd prescindir de la accién moldeadora del ser musulmdn por parte de esos pilares.
Esos cinco pilares son una de las claves mds seguras para comprender la sensibilidad y
las réacciones de estas gentes, que, con frecuencia,” tanto nos desconciertan.

Para mayor facilidad, mi charla tendfzi dos partes fundamentales:

*  La primera, mds tedrica y doctrinal, expondrd el aspectb material y formal, el
cuerpo y el espfritu de cada pilar, el espiritu sobre todo que muchas veces,
incluso para los propios. musulmanes, queda ahogado en el folclorismo de los

ritos. -

*  La segunda, mds concreta, sefialard las incidencias de esos cinco pilares en la
psicologia y comportamiento de los musulmanes, especialmente de los que viven

entre nosotros.

12

e ——————



i\

'ENCUADRE DE LOS PILARES DEL ISLAM

Deciamos que todo el Islam estd en la experiencia personal, profunda, total,
transformante y decisiva del MISTERIO del DIOS UNO y UNICO, creada por un
hombre llamado Mahoma, el "ensalzado". Ese encuentro indecible es el punto germinal,
raiz y razon del Islam verdadero. Experiencia comenzada hacia el 612 en unos parajes
cercanos a la Meca. Experiencia que no sélo cambi6 radicalmente la existencia entera
de Mahoma, exilidndole de todo ("La bisqueda de Dios, dird €I, es una
expatriaciéon"), sing que le impulsé a una ineludible tarea: RECORDAR, traer de
nuevo al corazon de los hombres algo que éstos habian olvidado. Recuerdo doble:

& Recordar en primer lugar al Dios de siempre, al Dios de todos los seres
creados, al que proclamaron los profetas anteriores, al Dios de Abraham, trayendo de
nuevo al corazon de sus fieles 1a noble y gozosa exigencia de vivir hbremente sometidos
(musulmdn) a Dios sélo y no a los idolos.

el Recordar en segundo lugar que ese Dios de la experiencia hace descubrir
el cardcter sagrado, unico del hombre, sobre todo de los mds necesitados y débiles,
trayendo de nuevo al corazén de sus seguidores algo tan elemental como que una
sumision a Dios sin solidaridad ni entrega al préjimo es algo impensable para el que ha
hecho la experiencia de Dios y se dice "sometido" al Dios Vivo.

Encendidos, enraizados y alimentados en ese doble recuerdo de sumision a Dios'y de
radical solidaridad con el ser humano, los cinco pilares del Islam, que, por otra parte
no tienen nada de originales, serdn el cafiamazo sobre el que la comunidad musulmana
bordard la doble exigencia; los cinco pilares serdn los cauces, los medios a la
disposicion de los miembros de la comunidad nueva para:

£ Recordar constantemente, dia a dfa, varias veces al dia, esa sumision a
Dios y ese lazo nuevo, mds alld de la carne y de la tribu, que une a los que se someten
a Dios. Doble aspecto que encontraremos en todos y cada uno de esos cinco pilares.

s Y junto al recuerdo, educar en una nueva pedagogfa de fe el talante con
que deben actuar los sometidos a Dios. Por eso, mds que normas estrictas, los cinco
pilares son provocadores de libertad y progreso; mds que moldes férreos son
oportunidad y riesgo para la bisqueda de Dios y para el compromiso con el préjimo;
mds que instrumento con el que unos hombres de religion se imponen y amedrantan,
achican y manipulan, son bendicion y baraka para fomentar el progreso total del
hombre.

Esto casi nunca fue asf -si exceptuamos a los sufies-. Esos cinco pilares en manos de la
casuistica juridica de los hombres de religion, ha servido mds para manipular, imponer,
atemorizar, produciendo uria gente sumisa, sin preguntas, con fe de carbonero, obser-
vantes estrictos sin la libertad y agilidad de una fe personal. Como todas las religiones.
Porque en el Islam ha habido y hay dos caminos o estilos para vivir todo, el Sahiri (fe
exterior, sumision exterior) y el Batini (fe y experiéncia espiritual). Gracias a este
camino esotérico. los sufies, sobre todo han llegado a una riquisima profundi-zacion
transformante y a una comunion con el Misterio, con 'a humanidad y con el Cosmos.
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1.- LA SALAT o la recuperacion del ritmo realizador

Normalmente se cita como primer pilar a la shahada o testimonio dado mediante la
palabra a Dios Unico y a Mahoma su profeta. La dejaremos para el final porque mds
que pilar es piedra angular de todo el edificio musulman.

El problema de las balas no estd en el pedazo de plomo, sino en la velocidad que llevan.
Igual el problema del hombre no estd en vivir, sino en el desvivirse, en la velocidad con
que vive que le impide mantener contacto con las Fuentes de la Vida. Y eso es lo que
busca la SALAT u oracion.

1.- Materia: La <alat e« el acto esencial del Islam, corazon y sintesis de la sumisién
de todo su ser a Dios. Se materializa asi:

* Cada oracién estd precedida por una llamada desde el alminar (adhan) y unas
abluciones (wudu). Llamada, abluciones y oracién repetidas cinco veces al dia, es
decir, al salir el sol, al mediodia, por la tarde, al ponerse el sol y durante la noche, en
direccién de la Meca. ]

* Estas oraciones son obliga’ rias para todos los musulmanes, hombres y mujeres,
puberes y sanos de juicio.

2.- Espiritu:.como en todo, también aqui cabe la rutina, el formalismo, los motivos
equivocos (presion, ser vistos, interés), pero su espiritu verdadero es otro:

* Llamada: recordar el mensaje cordnico y pedir la vuelta a la sumision y a la
solidaridad. Cf. palabras del almuédano: Allah Akbar (dos veces), la Illah (dos
veces), Mohamed (dos veces), venid a la oracién (dos veces), venid a la
salvacién (dos veces) Allah Akbar (dos veces) la Illah (dos veces).

* Abluciones: no significan sélo purificacién del cuerpo sino del ser entero: para
permitirle pasar de su existencia alienada y llegar a ser digno de “estar" todo €l
delante de Dios. Su cuerpo lleno de luz y recreado en su pureza paradisiaca.

* Direcci6n de la Meca: como pequeiia peregrinacion a la Meca, centro c6smico,
hogar de todas las energias espirituales, no dirigirse hacia su yo, sino hacia el
centro verdadero. Sugerido por el nicho (mihrab) que hay en el muro de la
mezquita. Tal direccion (gibla) se toma también para otras ocasiones: degollar
un animal, enterrar a un muerto: vuelta al Centro Vital.

* Cinco veces: esta repeticion sirve para romper, de manera sistemdtica el olvido
de su razon de ser en que vive el hombre. Recuperar el desgaste, estrés, de vivir
en las apariencias, inmerso como estd en un mundo loco. Afirmar que el tiempo
no es oro, sino contemplacion y vida. Arrancar al hombre a ese torbellino de
pensamientos e impresiones sensoriales que es la vida en nuestro mundo.
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Y gracias a esa ruptura del ritmo loco, colocarlo despierto interiormente frente
a Dios. Y colocado ante Dios como representante de todas las criaturas. Por eso
Fatiha es primera persona del plural. Lievando a cabo su funcién de califa de
Dios en la tierra.

* Obligatorias: sélo las canénicas, porque hay las particulares y la oracion del
viernes. Tienen por finalidad crear una cohesion social entre los creyentes y dar
oportunidad escuchar y pedir autoridad politica. No pedir cosas.

Todos experimentamos los trastornos de los cambios bruscos. Para el que viene
de una sociedad concebida con otro ritmo, el desequilibrio puede ser grave,
aparte las dificultades lingiiisticas, econémicas y laborales. Es ua trastorno y
desamparo psicoldgico y hasta metafisico. Tanto mds cuanto que pasa de un
mundo sacral; a un mundo sin mds valores que el econdémico, al menos
aparentemente: para €l todo ocurre in cha’Allah, mientras que Occidente no

necesita rezar para triunfar.

Esto le lleva a dudar de todo el montaje religioso con que su sociedad y santos
hombres de religién le habifan estructurado la vida. Dificultad de rezar porque
no hay lugares, el ritmo del trabajo no le facilita y no le dieron la flexibilidad
de adaptacién sus jefes: las horas y abluciones son mds importantes que el
ponerse en contacto con Dios. El absurdo “de las religiones que prohiben
prestarse los lugares de culto. Darles un lugar de culto quizds sea tan importante
como darles pan y trabajo. i

Este mundo secularizado para el que no estaban preparados les aparece como un
mundo dislocado, no hecho para ellos, sin alma. Antes eran pobres, incluso mds
que aqui, pero tenfan un algo, alguien a quien cogerse. Aqui estin
completamente descolgados. ;Dénde encontrar no ya tiempo material, sino el
cuadro espiritual para alimentar su sentido de Dios?. La soledad que no cura la

cohesion social de la oracién del viernes, ya que son pocos los que pueden

frecuentar una sala de oracién cuando la ha ]

Pierden el sentido de la trascendencia, sobre todo los Jovenes, en los que la
estructura religiosa no ha tenido tiempo de fraguar. Cuando se ha vivido largos
anos, se ha respirado el ritmo de la sociedad musulmana, puede sospecharse el
dolor, la soledad, el choque, la profunda desorientacién de esta gente. En sus
paises se para el tren, los autobuses y la vida al momento de la oracién.. No
para pedir nada a Dios, sino para ser llevado en su direccién.
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2.- LA ZAKAT ordenar la violencia por la propiedad privada y vivir la
solidaridad

El mensaje cordnico, hay que volver constantemente a €l, crea una comunidad nueva.
La palabra drabe para designarla es todo un simbolo de lo que quiso ser: umma (umma
en drabe quiere decir madre): comunidad materna que los pare y nutre, sostiene y
exalta. En esa comunidad nadie es extrafio, nadie es mds que nadie, nadie tiene
privilegios ni funciones sagradas ni es intermediario de nadie ni tiene poder sagrado
sobre nadie. Como decia Abu Bakar: hermanos en la fe, socios en el botin, auxiliares
contra el enemigo comiin. Consecuentes con esa honda realidad el compartir serd una
exigencia indeclinable: los hermanos a veces .estdn obligados a subvenir a las
necesidades de los hermanos mds pobres. '

Sin ello la oracion carece de sentido: "No hay oracién (vilida) para quien no da la
zakat y no hay zakat (vdlida) para quien no hace oracién "(hadir)". No puedes
alabar a Dios por los bienes recibidos sin compartirlos, porque se confia ‘en la
generosidad dei Creador.

Pero hay algo mds hondo. Para el Cordn eso que sc da no es una limosna, sino un
derecho propio de los pobres. Al apropiarse mds de lo que necesita el propietario,
introduce la violencia en la c~=acién ya que los bienes son de Dios para todos. Tal es
el sentido original de la palabra ZKW, que significa purificar (por la mancha de poseer
lo que es de Dios, el apego y mal uso) y también crecimiento: el que da limosna la
deposita er las manos del Misericordioso que la hace fructificar. jAbandono en sus
manos mds seguras que las de Hacienda!.

1.-  Materia: consiste en sustraer una parte determinada de los bienes propios y
distribuir su propiedad a aquellos en cuyo favor Dios ha dispuesto que sean
afectados. Esto es prescripcion divina. Obliga a todo musulmdn, puber y sano
de espfritu, propietario de una cantidad especial de bienes, que no esté gravado
de deudas, de las cuales no tiene necesidad urgente y cuya posesién obra en sus
manos al menos desde un afio completo. Se aplica a los productos agricolas o
diezmos, al ganado segin las cabezas; al capital. Los destinatarios segun el
Cordn (9,60) son: los pobres, los necesitados, los que los recogen los esclavos,
el deudor entrampado, los que luchan en el camino de Dios para el prestigio de
la religion y para establecer su expansion; los hijos del camino: viajeros
extranjeros agotados, mantenimiento de las instituciones dtiles de la comunidad.

2.-  Espiritu: tiene un cardcter religioso: arranca de la visién teolégica que
veremos mds adelante: Dios s6lo es propietario, el hombre debe estar "sometido"
en su administracién. También tiene un cardcter social y comunitario: el
propietario no tiene uso absoluto y libre de sus bienes. Debe, por asi decir,
rendir cuentas a la comunidad. Contrasta con el concepto de propiedad del
Derecho romano: "ius utendi y abutendi” (derecho a usar y abusar). La
restitucion solo se destina a la Umma, ya que no la inspira la caridad, que es
universal. ‘ :
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3.-  Crisis: esa mentalidad durante siglos ha hecho del musulmdn un pueblo
hospitalario, que tiene el culto del huésped a quien llama "Shif Alla", con el
que comparte incluso de su pobreza. A un hombre asi, desarraigarlo y ponerlo

* en nuestras calles aguantando el desprecio, avergonzado e incapaz de pedir
" porque somos un pueblo sin entraas, regidos por aquello del culto al dinero...
(c6mo le dirds que el pobre, el "moro", tiene derecho sobre sus bienes.

3.- AYUNO

Es una costumbre tomada de los judios y cristianos coptos o abisinios, pero regulada por
el calendario sagrado de: las antiguas religiones drabes.

1.-  Carne: significa abstenerse, desde el primer signo de la aurora hasta la puesta
del sol, no sélo de comida, bebida y placeres sexuales, sino también de todo
pensamiento y accion malos: "Que ayunen tus ofdos y tus 0jos, que se abstenga
tu lengua de toda mentira y de toda falta; renuncia a hacer dafio a tu servidor;
revistele de gracias y de dulzuras, Sefior". Algunos prohiben introducir en el
cuerpo cualquier sustancia: medicamentos, transfusiones de sangre, inyecciones,
inhalacion de humo, olores, rape ... Obliga a todo musulmdn llegado a la
pubertad, hombre 0 mujer, en perfecto estado de salud corporal y mental. Estdn
dispensados los que tienen miedo de incurrir en una enfermedad, o estdn de viaje
(84 km. dificiles), embarazo o lactancia, ancianidad. Tienen que compensar,
excepto los ancianos, que deben o liberar a un esclavo o alimentar a un pobre
tantos dias como se omitié el ayuno.

2.-  Espiritu: Obediencia y sumisién a Dios. Tomar conciencia y apreciar los
dones que Dios da y sobre todo es un mes lleno de bendiciones puesto que en
"lailat al-qadr" descendi6 el Cordn. Mes de retiro espiritual para la comunidad
‘musulmana: mds atencion a la oracién y a la lectura espiritual del Coran.

* Individual: fortifica el estémago que no trabaja durante el dfa. Acostumbra a
soportar la adversidad. Medio de frenar los instintos para realizar su mds alta
naturaleza jgran yihad!. Al rico le hace experimentar lo que es pasar hambre y
le hace mds respetuoso y compasivo con los pobres. Mes en que aprende las
buenas maneras (adab) que dan fe del honesto hombre isldmico: sinceridad,
pudor, velocidad, temor'de Dios, generosidad.

* Sociales: prdctica de la caridad con los que tienen menos. El dia de la ruptura:
gran reconciliacion: se perdona, se olvida, se visita, se abraza.
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La huella:

* Peligros: personales y sociales; las diversiones nocturnas; el problema

econdmico social: un mes casi de vacaciones; la intransigencia para con los que
no ayunan. Es auténticamente una letra-que mata.

. Crisis econémica: los alimentos raros y los precios se doblan o triplican.

- Renovacién dispendiosa del vestuario, compra de objetos superfluos.

_ Pardlisis de la actividad econdmica: agota fuerzas fisicas, factor de
estancamiento.

* Especial dificultad para los devotos en Europa:
- No se cambian horas de trabajo. _
- Soledad ya que la mayoria estd dispersa y a veces no pueden.
- Actitud despreciativa de la sociedad europea y provocadora.
- TFalta el calor familiar y las fiestas: tristeza y nostalgia.
_ Problemas de conciencia y nadie para resolverlos.

4.- HAYY o PEREGRINACION A LA MECA

Tan importante como el ayuno. Es una prictica anterior al Islam pero Mahoma ha
invertido los signos y fijado los simbolos.

L

Carne: acto obligatorio, una vez en la vida, si redne ciertas condiciones: salud
y medios econémicos. Es un rito colectivo llevado a cabo cada afio (dos meses
y diez dfas. después del fin del Ramaddn: Du al-Hiyya, dltimo mes del afio
lidrgico musulman.

Existe la peregrinacion individual (umra) en cualquier fecha y sélo comporta
vueltas alrededor de la kaaba. Comienza desde que toma la ruta de la Meca:
tiene que dejar en regla perfectamente su relacién respecto a los demds y a su
conciencia. Llegado al territorio sagrado que rodea a la ciudad santa, debe estar
en estado de pureza ritual y vestirse con un vestido especial hecho de dos piezas
de tela, simbolo de su estado de sacralizacién, que soOlo cambiard al final.

Comprende un circuito bien determinado, cuyo punto culminante es la ceremonia
del Monte Arafat, a tres horas de marcha de la Kaaba. En ese rito estd la validez
del hayy. Hay otros lugares santos: Mina, Mozdahfa. Se puede considerar este
circuito como una conmemoracion de ciertos acontecimientos del comienzo del
Islam y de la leyenda de Abraham: zem zem O agua bendita: Sara-homal;
lapidacion de Satin. Se termina con el sacrificio de un borrego: Fiesta del
Sacrificio en memoria del sacrificio de Abraham. Es la gran fiesta en todo el
mundo drabe. Después se suele ir a Medina a la tumba del Profeta y a Jerusalén:
las tres ciudades del Teismo Abrahdmico.
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Vuelto a casa el hayy, es acogido como un santo porque estd imprégnado por lo
sagrado y sobre su persona convergen el fervor de todos. Estd investido de una
autoridad moral particular, en proporcién a la simplicidad de su ambiente y a la
dificultad del viaje. Llevard el titulo honorifico de hayy: su comportamiento se
alzard al nivel de su prestigio. Es probable que el Islam perpetia mediante esas
visitas una tradicion semitica, un viejo culto idoldtrico insertado en la via
monoteista. ‘ :

- Alma: el Hayy es el coronamiento de su vida religiosa e incluso de su vida

social. Es un medio de purificacion: el hombre va al Centro, a la Casa de
Dios, para implorar el perdon de sus pecados y purificarse por esos ritos. Por
eso se esforzard en adelante por vivir una vida de devocion. Trae la baraka:
algo del Centro se disemina en la periferia y por esta accion repetida cada- afio,
la totalidad de la comunidad musulmana es purificada. Es una manera
extraordinaria de realizar la integracion social. Se encuentra con musulmanes
de todas las partes del mundo e intercambia gentes de todas las razas: ha visto
al mundo entero. Se ha invadido por la potencia del Islam, su dinamismo,
grandeza y sobre todo su unidad social, moral y espiritual: todos iguales.

Es una experiencia interior realmente muy intensa y proporcional al nivel
espiritual de cada uno. Experiencia de un largo periodo de exaltacion religiosa
que representa en muchos-casos €l culmen de su vida espiritual.

: Hﬁella: como todo lo humano se prostituye, también ocurre algo asi en el hayy:

explotacidn sistemdtica: gastos de viaje, tasas, comercio para los mds avispados.
Es vergonzoso el desprecio con el que los creyentes son expedidos como
mercancia hacia la Meca, a merced de guias. Instrumentacion politica:

*"2.200.000 piadosamente recogidos delante de la kaaba, sentia mis pensamientos

abrazar a todos los paises que llevan la marca del Islam y me decia: nuestra
concepcion de la peregrinacion debe cambiar. La visita a la kaaba no debe seguir
siendo un billete de entrada en el Paraiso, ni una tentativa ingeniosa para
comprar el perdén divino. La peregrinacién debe tener una fuerza politica
enorme. La prensa mundial deberfa interesarse por ella, no bajo el aspecto de
ritos y de tradiciones, sino considerdndola como un congreso politico periédico
que reuniria cada afio a los dirigentes de los estados isldmicos, a los hombres de
opinién, los ulemas, los escritores, los comerciantes, los reyes de la industria,
asi como la juventud, con el fin de estudiar las grandes lineas de una politica
comin a todas las naciones musulmanas". (Nasser: "La filosofia de la
revolucion”).
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5.- CHAHADA

=

Mds que un pilar es la piedra angular.

il=

Carne: Comporta un doble testimonio: no hay mds divinidad que- Dios y
Mahoma es ¢l profeta de Dios. Se repite constantemente: en la llamada a la
oracién y en cada oracién. La madre saluda a su hijo al nacer; es la dltima
palabra del moriburido. Para recitarla es necesario el estado de pureza ritual. Es
la condicién imprescindible de la' conversién y de la entrada en la Umma.
Aunque simplés, esas palabras tienen consecuencias metafisicas y espirituales

considerables. ~ ;

Espiritu: No cabe compararla con el bautismo ni con- sus efectos: no hay
transformacién interior porque no hay necesidad al no haber pecado original;
tampoco hay participacion de la divinidad porque la teologia oficial rechaza ese
aspecto. Es una toma de conciencia y adhesion interior.al Islam y entrada y
participacién en la Umma. Aunque simples, esas palabras tienen consecuencias
metafisicas definitivas y radicales y un talante de libertad interior y. exterior:
abnegacion, renuncia y mortificacion. e ik v
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;Y SI EL ISLAM FUERA OTRA COSA?

Decia Arthur Koestler que "todos tenemos la suficiente religion como para
odiarnos, pero no la necesaria para amarnos unos a otros”. Esta cruda verdad
pensamos que no necesita probarse: todos llevamos heridas y prejuicios en nuestra
personal.dad religiosa. Pero hay que afiadir que, si esta actitud de rechazo y desprecio
mutuo ha sido histéricamente el pan nuestro de cada dia de todas las religiones, lo ha
sido mucho mds respecto del Islam. A tal punto, que se puede afirmar, sin miedo a
equivocarse, que el Islam ha sido histéricamente, al menos en nuestro mundo occidental
cristiano y, si me aprietan, en nuestro mundo hispano, la religion mds despreciada,
calumniada y maltratada de la historia. Y no digamos nada de la persona de su fundador
Mahoma, considerado por este occidente como el prototipo del hombre ambicioso,
sensual, mujeriego, falso, traicionero y otros numerosos calificativos por el estilo.

Se contrae algo visceralmente cuando se escucha la palabra Islam. Islam es una palabra,
un concepto, a cuyo conjuro se cercenan manos, se cortan cabezas, se flagela y se
lapida, se obstruye el raciocinio, se enmudece la palabra y concluye el ser humano.
Islam es aquello que estd en guerra con cuanto no acuda a su convocatoria. Tacista y
ahistérico, el mundo del Islam condena a quien ose interrogarse y cubre a las mujeres
de oprobio con protecciones infantiles y velos que oculten su naturaleza ya adulta y, por
tanto, independiente. Los medios de comunicacién, acaso por un ticito acuerdo de no
contradecirse con la historia antigua, airean cualquier descrédito asociado al Islam: no
es Libia la que fanfarronea, sino el Islam; no es Jomeini el fandtico, sino el Islam; no
es Arabia Saudi la intolerante, sino el Islam; no es Kuwait el ambicioso, sino el Islam;
no es Siria la represiva, sino el Islam.. ‘Imaginan de qué forma podria hablarse de la
Cristiandad y del Cristianismo usando el mismo baremo, los mismos tépicos, la misma
confusién?. |

Y todo porque, en lugar de educarnos desde Dios y para la libertad y la unién, nos
adoctrinaron desde las religiones y para la desconfianza y el recelo. Y asf, en nombre
de Dios, nos estroperaon el corazon, cerrdndolo en el orgullo tonto de ser los mejores
y de tener en nuestra religién el monopolio total de la verdad y de Dios. Y aunque hacé
ya casi 500 afios que los musulmanes "se fueron” de Espaiia, todavia siguen trotando
por nuestra imaginacion los caballos de la Reconquista y Santiago "matamoros" continda
batallando en "clavijos”" de intolerancia. Todavia jugamos inconscientes a "luchas de
moros y cristianos" y manténemos nuestros sentimientos en pie de cruzada contra las
hordas sarracenas. Todavia bajan removidas y turbias las aguas de la historia y nos
documentamos sobre ¢l Islam en las pdginas de "Las mil y una noches". Llevamos
muchos siglos de desprecio y de intolerancia los unos y los otros. Necesitamos
urgentemente una revisién de juicios sobre el Islam. Mds ain, un dia -esperemos que
pronto- tendremos que pedir piblicamente perdon por toda la mentira que amontonamos
contra el Islam y contra los musulmanes.
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Este trabajo tiene s6lo un objetivo: introducir la duda en nuestras seguridades respecto
al Islam: ¢Y si el Islam fuera otra cosa de lo que hasta ahora nos han dicho?.
Duda, en todo caso, abierta a la verdad verdadera, es decir, a lo que realmente quiso
ser el Islam. Sabiendo ya, desde ahora, que para que esta duda nos lleve a la verdad del
Islam, le tiene que servir de lazarillo la compasidn y el amor, porque lo verdadero solo
se comprende con el corazén y debemos confesar, con humildad, que el corazén
cristiano estd casi sin estrenar respecto al Islam. Asi y sélo asi podrmos conseguir ese
complemento de religion que necesitamos para que el Islam llegue a ser nuestro
préjimo, un préjimo de casi mil millones de personas, con las que compartimos la fe
en un unico Dios, Clemente y Misericordioso

Dada la inmensidad del tema y la brevedad de espacio, me limitaré a dar de modo
progresivo una serie de pinceladas, que nos vayan dibujando y aclarando lo que
realmente quiso ser el Islam. Pinceladas que tendrdn la ventaja de su luz y también el
inconveniente o la sombra de sus limites, pero que creo que, al final, juntdndolas todas,
podremos sospechar al menos que el Islam era y es otra cosa.

I.- EXPERIENCIA DEL MISTERIO

Como todos los grandes y auténticos movimientos de la historia, como todas las
revoluciones de la Humanidad, el Islam tiene su origen en la experiencia ardiente del
Misterio. en el encuentro indecible con el Dios Uno y Unico. "Vuestro paisano no se
extravia ni se descarria. No habla por propio impulso. No es sino una revelacion
que se ha hecho. Se la ha enseiiado el Muy Poderoso, Fuerte, Majestuoso,
mientras ¢l estaba en lo mds alto del horizonte. Luego se acercé y quedo
suspendido en el aire... Revelé a Su siervo lo que revel6. No ha mentido el
corazén en lo que vié. Disputareis, pues, con €l sobre lo que ve? (Coran 53,1-
20). Y mds adelante, "Vuestro paisano no es un poseso. Le ha visto claro en el
horizonte” (Cordn 81,15-19). Experiencia personal, profunda, total, transformante y
decisiva de un hombre llamado Mahoma (El Alabado).

El punto germinal, raiz y razén del Islam estd en esa experiencia de Dios vivida por ese
hombre, nacido en la Meca en el 570 y sobre el que todos eran undnimes en afirmar que
era un hombre piadoso, honesto y caritativo, a cuyo buen juicio recurria frecuentemente
la comunidad. Se le conocia por los sobrenombres de "el piadoso”, “el equitativo”,
"el amigo del necesityado y defensor del oprimido”, "el plenamente de acuerdo
con Dios". De ese acuerdo incondicional, al calor de ese Fuego, a la luz de esa Luz,
vivido todo como una quemadura de dentro, se entiende este salmo -profecfa y grito-
que rezara Mahoma: jOh Dios mio!/pon una luz en mi corazén/una luz en mi
tumba/una luz en mi oido/en mi vista,en mis cabellos/en mi piel,en mi carne/en
mi sangre, en mis huesos/Una luz ante mi/una luz detrds de mi/a mi derechay a
mi izquierda/;Oh Dios mio!/acrecienta mi luz/dame luz/hazme luz,oh Luz de la
luz/por Tu misericordia/jOh misericordioso!.
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Esta experiencia y revelacion comenzo en el 612, en unos parajes cercanos a la Meca,
mds concretamente en una gruta del monte Hira, a los que Mahoma tenia por costumbre
retirarse a reflexionar y a rezar.

Hecho este fundamental y clave: antes de ser doctrina o algo que se explica, el Dios del
islam es Alguien que implica. Y la historia de este hombre, enamorado de‘Dios, y la
historia de la Humanidad se verdn profundamente implicados por esa experiencia que
.ordenaba, como a todos los verdaderos profetas, salir de su mundo para llevar y
proclamar el contenido de lo que habia experimentado y vivido. Este dato nos permite
hacer una triple consideracion:

1. La dificultad de occidente para entender al Islam viene de aqui: al negarle a Mahoma
esta experiencia, motor de toda su vida y de su obra, negamos su encargo profético y
entonces tenemos que buscar otros motivos. Motivos que serdn generalmente negativos:

ambicion de poder, liderazgo politico, obra del diablo...

2. Y también el camino que tenemos que desandar: ;Cémo se puede apreciar al Islam
y a los musulmanes sin apreciar a su Profeta y a los valores que ha promovido en
la vida de estos?.

3. Y una clave definitiva para todos, musulmanes o no, de interpretacion de esa
experiencia y de otras y de su cristalizacion mds. tarde en los textos cordnicos: el
criterio de la coherencia de Dios. De tal manera que podemos afirmar, sin error
posible, que no es una auténtica experiencia de Dios y que caemos en la idolatria, es
decir, en la manipulacién de Dios, siempre que en la comprension de esa experiencia
0 de sus textos, caemos en la incoherencia. Porque un Dios incoherente es siempre un
idolo, un dios manipulado, un dios a exclusiva escala humana. Si hay una verdad sobre
Dios que deberia ser proclamada por todas las religiones, en todas las circunstancias y
en todas partes, es que Dios es infinitamente coherente. Su ser es la coherencia misma.

En Dios no cabe, por ser contradictorio, la doble intenci6n, la parcialidad, la acepcion
de personas, el dejarse poseer por un grupo, el exclusivismo, el proclamar una verdad
universal y olvidarla luego en la cotidianidad de sus relac10ne5 con los hombres y en el
acontecer historico.

El plan de Dios es siempre el mismo, de una pieza, sin fisuras ni titubeos, sin vuelta
atrds. Por eso, toda Palabra de Dios, toda revelacién auténtica que provenga de El,

aunque se haga en lenguas diferentes, en culturas diversas, en circunstancias histdricas
plurales, guardard siempre la misma intencién, idénticos objetivos. Por eso, cuando
suscita un profeta, cuando pone su grito y su palabra en una persona, siempre serd con
la misma intencién: provocar la conciencia de su Presencia, revelar su Imagen en
el ser humano, recordar cuanto el ser humano debe saber pero olvida, suscitar la
esperanza dlnamlca en los seres humanos.
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Pese a la diversidad histdrica y cultural de los que han hecho la experiencia del Misterio
y han proclamado su Palabra, hablardn y actuardn marcados por esa coherencia radical,
viniendo su enunciado a expresar lo mismo: decir a los seres humanos que no hagan
fdolos de nadie ni de mada; que vivan con gozo y libertad su condicién de
sometidos voluntariameate a Dios que los pensd, amé y proyectd. Decir y redecir
que Dios ama la libertad del hombre hasta tal punto que no le impone que crea en El,
sino que libremente le deja optar o no por El; y nada manda, nada exige, nada obliga.
Jamds se ha mostrado imperativo, solo aviva la memoria y espera la respuesta, libre e
independiente, del ser creado por El y por tanto increiblemente respetado.

Recordarles que el Amor de Dios es su aire vital y que vivir como hermanos es su mds
verdadero y tnico realismo. Decir que jamds pasard por la "mente" de Dios el enfrentar
a unos seres humanos con otros, el bendecir las guerras entre sus hijos y menos si estas
se presentan en su nombrc. Decir que para el Dios Verdadero los seres humanos,
hombre y mujer, son exactamente iguales en cuanto personas y criaturas suyas.

En consecuencia, la experiencia de Dios nunca es agresiva ni negadora de anteriores
revelaciones o experiencias, ni supriime derechos fundamentales de la persona (libertad,
igualdad mujer y hombre), ni puede absolutizar la palabra recibida en-un momento dado
y para un momento dado, proclamando que la respectiva revelacion que ha recibido es
ta dltima y definitiva palabra y por tanto que la religion receptora constituye el tnico
y definitivo camino. Porque ol exclusivismo no puede ser parte integrante de una
experiencia legitima de Dios, ya que ese exclusivismo lleva en si la semilla de la muerte
misma de'la experiencia religiosa. Al ser Dios Unico, no puede sino ser Universal. Si
se pretende que la experiencia de Dios en una de las tradiciones es exclusiva de toda
otra experiencia de Dios, ese exclusivismo tiene que llevar necesariamente al fanatismo,
a la intolerancia y al proselitismo. Si no nos abrimos todos al universalismo, Dios
morird y nosotros tendremos la culpa.

I1.- UNA MISION

Ante esa experiencia de Dios, Mahoma se siente sobrecogido, anonadado, temiendo ser
engaitado. Busca el apoyo de su mujer Jadiya y de sus familiares y amigos mds
cercanos. Su experiencia, sin embargo, no daba lugar a dudas. Y la voz, odena, encarga
una mision: "Te hemos enviado con la Verdad, como anuncio de buenas nuevas y
como monitor” (Cor.2,119). Por consiguiente, grita, anuncia, convoca. Y Mahoma
comienza a predicar, contra viento y marea, como le ocurre a todos los que han
experimentado 1a presencia ardiente de Dios.

Predica: "Recita en el nombre de tu Seifior que-ha creado al hombre" (Cor.96,1).
No'una doctrina, ni el Cordn, sino el Islam: "Ciertamente, la religion, para tu
Dios, es el Islam" (Cor.3,19), es decir, una postura, un talante nuevo, un
rendimiento total, sin condiciones ni dudas a Dios. Rendimiento agradecido puesto que
todo viene de Dios. Rendimiento que es la esencia de 1o que Mahoma ha experimentado
y que, al mismo tiempo, es la consecuencia del pacto eterno, mithaq, entre Dios y su
criatura.
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Islam es, pues, una entrega de todo uno mismo a Dios. Es el nombre mismo de la
misién y de la pred1cac10n de Mahoma. Y a la que serd fiel a pesar de las dificultades,

no sélo en los comienzos puros y claros de su predicacion en la Meca, sino tambien en
los dias mds ajetreados y politicos de su vocacién profética. Debi6 ser singulamente
honda y acaparadora la experiencia de Dios, la conciencia del mandato recibido, para
aguantar tdntos trabajos y tdntas contrariedades como tuvo que soportar. Pocos profetas
soportaron tdnto y se aprovecharon tan poco de su mision.

III.- RECORDAR

Si en su origen todo el Islam es fruto de una experiencia del Misterio, en su mensaje
y dindmica tiene como tarea recordar. La palabra clave que mejor define el Islam como
mision es TADAKKER.

1. Recordad: Mahoma, como todos los profetas verdaderos, nunca quiso fundar
una religion nueva. El se sitia en la linea de los anteriores profetas biblicos y
evangélicos. Hay en €l una voluntad clara de acogida y reafirmacién de toda la
revelacién biblica anterior. Su distanciamiento cada vez mayor del judaismo y' del
cristianismo serd mds un 'accidente coyuntural que una razén de fondo.

2. Lo que el Profeta y el movimiento que €l pone en marcha se siente obligado
a hacer era RECORDAR. Primero, al Dios de siempre, el mismo de todos los
hombres, el que proclamaron los profetas anteriores, el del pacto primordial, el Dios
universal. Segundo, recordar la actitud basica y radical de la criatura con su Creador,
que no es otra que la que tuvo Abraham, el amigo de Dios, que "no era ni judio ni
cristiano” (Cor.3,67) y cuya religién es la verdadera (Cor.2,135; 3,95). Actitud que
fué constantemente también la de Jesds de Nazaret: "Mi comida es haces 1a voluntad
del que me envi6”... Por eso dird el Cordn que todos nacemos musulmanes. Y todos
tenemos que ser musulmanes, es decir, personas que se rinden libre y amorosamente a
Dios.

3. Algo se olvidé de lo que anunciaron los Profetas anteriores, algo importante
olvidaron los seguidores de Jesus, para que Dios enviase un tal recordador. Como todo
acontecimiento histdrico, el Islam tiene varias lecturas. Dentro de la lectura global de
la Historia de la Salvacion, esta mision de recordarnos lo acontecido es una gracia para
todos los hombres y, en especial, para los de las religiones reveladas -judios y
cristianos- y esto debe hacérnoslo mds cercano y mds nuestro. Recuerdo que es tanto
mds de agradecer ya que vivimos en un mundo complicado y olvidadizo en lo Esencial;
un tiempo, en fin, en el que se proclama la muerte de Dios.
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IV.- UN DIOS PARCIAL

El signo evidente de que Dios no es un invento ni un idolo, estd en que es un Dios
comprometido y comprometedor. Tal es el Dios de la experiencia muhammadiana:
un Dios que hace descubrir el cardcter sagrado, dnico, de! hombre, sobre todo de los
mds pequefios y débiles: huérfanps, viudas, pobres de todo. En este sentido, quizds
marcado por su experiencia de huérfano, las palabras de Mahoma tienen el calor y el
brio de los mejores profetas biblicos. Serfa interminable dar aqui las citas cordnicas que
tienen al pobre como preocupacién y tarea. La azora 2,177 lo dice y resume
taxativamente: "La piedad no estriba en que volvais vuestro rostro hacia el oriente
o el occidente, sino en dar la hacienda, por mucho amor que se le tenga, a los
parientes, huérfanos, necesitados, viajeros, mendigos y esclavos”. Y con un estilo
imaginativo de la mejor veta oriental, el Cordn amenazard a los que se aprovechan del
indefenso: "Quienes consumen injustamente la hacienda de los huérfanos, solo
fuego ingerirdn én sus entrafias y arderdn en fuego en la gehena” (Cor.4,10).

El texto definitivo contra todos los fandticos y absolutismos que en nombre de Dios
pretenden disponer absolutamente del hombre: "El que mata a un hombre, mata a
toda la humanidad" (Cor.5,33). Por eso, en un tirén que libera al hombre de las
rapifas de los gestores y funcionarios religiosos, dird que "Nadie puede morir sino
con permiso de Dios y segin el plazo fijado™ (Cor.3,145). Y junto a los textos
cordnicos, infinidad de "hadices” de los que retenemos sélo uno por su infinita
delicadeza: "No hagas llorar a una mujer, pues sus ldgrimas las cuenta Dios™ una
a una, en un rosario de ternura. Porque, a partir de la experiencia de Dios, una
sumision a Dios y, mucho mds, unos cultos a Dios sin solidaridad ni justicia por el
préjimo, son algo impensable para el verdadero Islam, como para toda religion que se
reclama del Dios vivo.

V.- MOVIMIENTO REVOLUCIONARIO

Este movimiento puesto en marcha por la predicacion de Mahoma, que recuerda la
sumisi6n total a Dios y la solidaridad y justicia con todos los hombres, especialmente
con los mds pobres, se presenta a la sociedad calsista y mercantil de la Meca y de
Arabia como algo revolucionario y se caracteriza, desde sus comienzos, por una
ruptura critica, tajante y sin concesiones, que dejard una huella indeleble en la
comunidad nueva que se crea.

La revelacién hecha a Mahoma por parte de un Dios Uno y Unico, Creador de todo y
de todos, implicar4 una critica de la situacion social y religiosa, basada en el 1azo tribal
y-de sangre. Lazo que daba cohesion y vitalidad a esa sociedad, pero que la mantenia
en un equilibrio inestable y continuamente erosionado por rivalidades y luchas intestinas.
Mahoma sustituird ese lazo por otro nuevo: el de la fraternidad honda que da la fe por
encima de razas, colores y culturas. Serd como un nuevo nacimiento del ser humano,
como un estfmulo ardiente de que el hombre, todo hombre, es demasiado grande como
para ser autosuficiente, de que su verdadera grandeza no es lo que tiene y aparece, Sino
el rendimiento a Dios.
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Es una sincera y dindmica revolucion de la idea de Dios, una nueva dapucsiz de la fe
contra las religiones que Mahoma veia luchar entre si, sustituyéndola por una nueva
consaguinidad de la fe y un abrirse responsable a los demds. Esic nuevo lazo realiza
una fractura de la historia: la desintegracion del mundo tribal. dando paso al mundo-de
la fe. Fe que no era entonces una ideologia, sino una manera de pensar y actuar en el
mundo. El recuerdo religioso del mensaje muhammadiano estard todo €l transido por
un aire de universalidad y de fraternidad, mds alid de "la carne y la sangre”. Talante
que sigue muy vivo en la conciencia actual de todo musulmdn, incluso si es anallzboto
0 no practicante,

Este mensaje tenfa que chocar inevitablemente con los poderosos de la Meca. pues ponia
en tela de juicio a esa sociedad clasista y, con frecuencia, injusta. El movimiento de
esos hombres encendidos por el mensaje de Mahoma aparecio para esos poderosos cono
militante y subversivo. De no ser asi, no se les habria perscguido como gcurrio desde
los comienzos.

Dos fueron los puntos en los que esos poderosos vieron un peligro seguro para sus
intereses, que estaban ubicados alrededor de la Meca y mds exactanicnte en b Kaaba

1. El mds caracteristico era, sin duda. el iconoclastismo de ese o iniente,
su rechazo categorico de los idolos e imagenes fabricados por mano huinana y sobre las
que se centraba la adoracion de los fieles en la Meca, junio con la gencral descontianza
respecto a toda representacion religiosa. jS6lo hay un Dios que irasciende Lo,
creado!. Ante la absolutez de Dios tan radicalmente subrayada, los idolos y tictilos de
la Kaaba se derretian como pedazos de hielo al sol.

2. Otro aspecto subversivo de este mensaje sevd la prioridad de lo ético sobre
la cultual. No sélo niegan, clero y jerarquia, sino-que , onen en tela de juicio potencia
a los poderes establecidos, en nombre de los valores nuevos de justicia v de
autenticidad. Preocupacion ética que no se limita a la perspectiva de una salvacion
individual y solo para el mds alld, sinu que encierra una dimension sociz! « colectiva
Y 1o inevitable tuvo que llegar: la persecucion. Como ocurre steinipre 2 los profetas
y a quienes siguen su mensaje. Ese es el motivo de la primera ciiciacion de fos
primeros musulmanes de la Meea a Abisinia hacia el 613, Y aqut subiiyumos la
confianza de mahoma en los cristianos, -ya que a eilos les conia fa proteceion de su.
naciente comunidad. También ese es el motivo de los primeros nuirtires mumanes
hacia el 616 y sobre todo de la Gran Hégia, el nuevo éxodo de Mahom: -~ lodo o
pueblo en fidelidad sumisa a Dios: "La busqucda de Dios -decia Mal.oma es una
expatriacion”.




VI.- LA HEGIRA, OPCION FUNDAMENTAL

Es una ley que conocen bien todos los profetas: quien hace la experiencia del Misterio
y acepta sus exigencias, no sélo padecerd la persecucion exterior de los hombres,
especialnente de los que medran a la sombra de las instituciones religiosas, sino que,
tarde o temprano, 'se sentird interiormente abocado a una opcion fundamental. Opcion
que orientard su vida por derroteros imprevisibles y marcard indeleblemente -la
especificidad de su mensaje y el devenir histdrico del mismo. Tal fué la opcion de
emigrar a Medina tomada por Mahoma. A tal punto que entiende el Islam quien
comprende todo lo que esa opcidu encierra. Asi lo han captado los musulmanes que han
hecho la Hégira, consecuencia de esa opcion, el acontecimiento clave a partir del cual
no sélo se cuentan los anos de la historia del Islam, sino también se interpreta cOmo ha
de vivirse su mensaje. '

VII.. COMUNIDAD UNICA Y UNIVERSAL

En Medina, Mahoma anuncia, convoca y retine la comunidad. Pero sin protagonismos
de ninguna clase. Por eso los musulmanes se sentirdn ofendidos en su mads honda
entraiia si se les 1lama mahometanos y a su religion mahometismo. Para ellos eso es
como prostituir lo mds auténtico de su mensaje, que reside sélo y exclusivamente en la
sumision radical a Dios.

Esta comunidad fué proclamada ya desde ia 12 Carta del Islam, {lamada Constitucién
del ano | de la Hégira, hacia 627, "Comunidad dnica, distinta de los otros
pueblos”. Esas notas de unica y distinta le viene de que "los creyentes son, en
verdad, hermanos” (Cor.3,103). Por eso, el hombre nuevo sacard sus derechos y
deberes de esa comunidad; no ya del grupo del que forma parte, sino de su calidad de
creyente, que le exigird una opcion clara por Dios, como Abraham, prefiriéndole a sus
padres, hijos, hermanos, esposos, tribu, hacienda, negocios... que "pueden convertirse
en verdadera tentacién, en ememigos, si no se les sabe anteponer a Dios”
(Cor.9,23-24). :

El Cordn no se sonroja piropeando a esta comunidad dnica: "Sois la mejor comunidad
humana que jamds se haya suscitado” (3,110). Ella es el partido de Dios (hizbu
Allah). La palabra drabe para designar a esta comunidad es todo un simbolo de lo que
tendrfa que ser en el futuro: UMMA. La raiz UMM significa: madre, fuente, principio,
prototipo. La UMMA serd el seno materno donde los creyentes nacen a la nueva
fraternidad, el principio que les da un talante nuevo ante la vida y las cosas, una
dindmica hecha de sumision libre y gozosa del Dios Unico.

En esta comunidad tnica, al menos en su intencién primera, nadie serd extraio pues
todos son hermanos, nacidos del mismo vientre materno. Nadie tampoco serd mds que
nadie: el hecho de abrazar el Islam debe borrar toda desigualdad del orden que sea.
Ante el Unico, todos son iguales. Por eso, un musulmdn no puede ser esclavo de otro
musulmdn. Nadie en ella tendrd privilegios ni funciones de intermediario respecto a los
demds. El creyente muslmdn se dirige a Dios directamente. En sus relaciones con Dios
prescinde de todo ministerio y de todo mediador.
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El creyente se encuentra solo ant¢ Dios en la vida y en la muerte, solo anté la
trascendencia de Dios, de quien se proclama sumiso servidor... Tamposo existe un
nagisterio espiritual propiamente dicho: el sabio musulmdn, como el almuédano que
llama a la oracién o el imdn que la preside, son tan laicos como cualquier otro creyente.
Son simples funcionarios de un cargo piblico que se les ha ccnfiado. El Islam,
tedricamente, ignora la jerarquia. Es a-clerical por naturaleza. Esencialmente es la
comunidad de la fe sumisa que salva. La unidad del UMMA no la realiza ninguna
autoridad o jerarquma, sino la misma fe en un Dios Unico y la creencia en Mahoma
como Enviado de Dios. De hecho, sin embargo, se reconoce tdcitamente una jerarquia
en los hombres de religion y eso tanto entre los sunies como entre los chiies.

Y mds: esta comunidad es teocrdtica, o mds exactamente logocrdtica. Es la
caracteristica mds radical de esta Comunidad. El Cordn, la Palabra de Dios, es la ley
a la que debe referirse todo valor humano y creado porque contiene toda verdad divina
y humana.

Finalmente, esta comunidad, como fruto de la experiencia del Dios de todos y de todo,
se siente instintivamente abierta al reclutamiento universal. El Islam genuino llama a
todos los seres humanos a convertirse en musulmanes, es decir, no tanto a entrar en una
religion llamada Islam; cuanto a confesar la unicidad de Dios y a someterse a su
voluntad. Universalidad sin discriminacion ni exclusion. No es la religion de una raza,
de una casta o0 de un pueblo. Esta universalidad es inherente al proyecto del Islam. Es
un deber ineludible. Comunidad misionera en la que todos sienten ei deber de llevar al
mundo la buena noticia de la Palabra de Dios. Si el Dios de la experiencia
muhammadiana es el Dios de todos, su mensaje tenia que tener necesariamente las
mismas exigencias de universalidad.

RESUMIENDO:
- No una religién nueva, sino el recuerdo de lo de siempre, de la celigion eterna.

- No una doctrina, sino una actitud nueva, un talante total deé rendicion
incondicional a Dios, como lo hizo Abraham.

- No un sistema religioso de poder, sino una comunidad de hermanos iguales.
plenamente seglares o laicos, regidos por la sola voluntad de Dios.

- No un grupo de nuros, sectario y fandtico, sino un movimiento abierto a la
universalidad de los hombres, sin distincion de razas, culturas o pueblos,
haciendo a todos la invitacién libre de hacerse musulmanes, ya que para ellos
"no hay coaccion en la religion” (Cor.2,256)
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(UTOPIA O REALIDAD?

Muchos podrdn pensar que todo lo anterior retleja un Islam utépico, idealizado, que de
hecho no existe en ninguna parte del mundo isldmico y que probablemente nunca exis-
tio. (Como decir que el Islam no quiso ser una religion nueva, sino el recuerdo de la
religion eterna a través de la historia judeo-cristiana, si tenemos en cuenta las dolorosas
relaciones historicas entre esas tres religiones?... Decir que el Islam es una comunidad
de hermanos. ;no resulta un sarcasmo viendo la division, las guerras, los odios que
animan a esa comunidad, y todo en nombre de Dios?...

/Como decir que es una comunidad igualitaria, cuando se observa la miseria en que vive
la mayorfa de los musulmanes, mientras unos pocos despilfarran la riqueza?... ;Como
afirmar que es una comuiidad que no discrimina, cuando vemos, en nombre de Dios,
la deplorable situacion a que estd sometida la mujer musulmana?... ;Quién se va a creer
que es una comunidad de seglares, sin jerarquia religiosa?. ;Acaso los ayatolah o imanes
y demds cargos religiosos no tienen de hecho mds poder y mds espiritu de casta escogida
yue cualquier otro clero del mundo?... ;Como decir que es una comunidad de hombres
libres si prescribe hasta matar al musulmdn que cambia de religion y se prohibe catego-
ricamente a los musulmanes casarse con no-musulmanes, considerando tales matrimonios
nulos a todos los efectos?...

¢Donde estd la tolerancia del Islam y su cardcter de comunidad abierta cuando, mds alld
de sus fronteras, designa al resto del mundo mediante el término tan significativo de
"casa de la guerra”, aplicdndoles unas disposiciones juridicas que no respetan para
nada la libertad ni la igualdad?... Sin duda, el Islam reconoce a todos la dignidad
humana de hijos de Addn, pero sélo reconoce a los creyentes la dignidad de persona
.humana completa. Dignidad que sélo reconoce al musulmdn y, en cierta medida, a
judios y cristianos, pero en ningin caso al no-creyente. Las criaturas se realizan en la
medida en que se someten a Dios siguiendo el camino trazado por el Cordn. De ahi que
en la sociedad musulmana sélo son reconocidos de pleno derecho los ciudadanos musul-
manes. Lo cual implica una jerarquizaciéon de los ciudadanos segin su confesion
religiosa: los cristianos o judios pasan a la condicion de protegidos o dimmies, mientras
que la doctrina cldsica del derecho (figh) reserva una condicion indigna para los no-
creyentes: o convertirse al Islam o ser reducidos a esclavos o morir. Doctrina esta que
obliga hasta que no se realice la universalidad del Islam en todo el mundo.

Seria insensato negar que el Islam no es lo que deberfa ser. Remolca mucho lastre de
siglos. No se ve ain en el mundo isldmico una voluntad clara de aggiornamento. Estd
demasiado manipulado por unos lideres que invocan el Islam para mejor usar y explotar
a sus pueblos. Les falta, y urgentemente, la aplicacion valiente y sin hipocresia de una
teoria activa de la razon critica religiosa. Le siguen rondando y tentando obsesivamente
los diablos del pasado: vuelta huidiza al modelo de Medina, remision literal a una
Charia que pocos saben exactamente en qué consiste 'y a la que abusivamente le han
dado categoria de divina... Falta una autoridad que convoque a la reconciliacién. Estin
acomplejados ante la modernidad, como si temiesen perder con esa abertura su
identidad, su alma. Conjura la unidad de la Umma, unidad ficticia y convertida en
droga que impide morirse de pena ante la realidad presente... Ciertamente, tambi€n hay
un resurgir del Islam, pcro todavia es mds un deseo que una realidad.

30




DISTINGUIR PARA UNIR

(Hemos perdido el tiempo y nos hemos engafado hablando de lo que quiso ser el
Islam?. No. El Islam es, o por lo menos quiso y quiere ser, todo eso que hemos dicho
anteriormente y mucho mds. Solo que hay que saber distinguir entre el mensaje primero,
fruto de la experiencia del Misterio, y 1o que a partir de ahi han llevado a cabo los que
se reclaman de ese mensaje, especialmente los profesionales de la religion. Porque
igual pasa en todos los movimientos religiosos de a humanidad. ;O es que lo que
llamamos cristianismo hoy tiene mucho que ver, a veces, con lo que fue la experiencia
y el mensaje de Jesus de Nazaret?. No juzguemos al Islam por lo que hoy viven los
musulmanes. Igual que no queremos que juzguen al cristianismo por lo que hacen y
dicen los cristianos. Aprendamos a distinguir, como una de las exigencias mayores de
honradez, entre Islam y musulmanes.

LA TENTACION DE SIEMPRE :

Lo trdgico de todos los mensajes religiosos es que, siendo como son experiencias del
Absoluto para educar al hombre en la sumision al Misterio y en la bondad amorosa y
sin fronteras con todo lo creado, sus seguidores, después, utilizan el mensaje para
interé€s propio, para tener pode 'y dominar en nombre de Dios, quedando asi prostituido
todo.

Para el Islam la cosa comenz6 asi: Mahoma moria en Medina el 8 de Junio del 632,
al regreso de la peregrinacion a la Meca. Cuando sus seguidores conocieron la noticia,
corrieron consternados a la casa de Mahoma y Abu Baker, que serfa luego el primer
califa, les dijo: "Si crefais en Mahoma, : sabed que Mahowm.a ha
muerto; si creiais en Dios, sabed que Mahoma vive para siempre”. Todo el futuro
del Islam se explicard por esa disyuntiva: creer en Dios o creer en Mahoma.

a) Hubo unos hombres auténticos que escogieron el camino de Dios, se afanaron
por vivir la experiencia indecible de su Misterio, pagaron generosamente ei precio de
la libertad de los hijos de Dios. Fueron los sufies, esos hombres incomodos al Islam
y su mds honda entrafia. '

b) Hubo otros musulmares, los mds como siempre ocurre, que pese a afirmar
su total rendimiento al Dios Uno y Unico del mensaje muhammadiano siguieron
obsesionados y por los medios menos religiosos (como la guerra) en una problemadtica
al margen de la experiencia de Dios y de sus ineludibles consecuencias: mds que seguir
buscando a Dios, como les dijo Abu Baker, se preocuparon por seguir a Mahoma. Toda
su preocupacion fué saber quién debia suceder a Mahoma no s6lo a la cabeza de la
comunidad, sino incluso en su poder politico. Y cayeron, cosa tan humana cuando no
se arranca de la experiencia de Dios, en la tentacion del poder. De ahi vino ya todo:
la gran fitna o prueba, con la divisién en tres ramas antagénicas que duran hasta
nuestros dias; y eso 25 afios apenas después de la muerte de Mahoma.
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El mensaje primero del Islam y su proyecto de comunidad nueva lo fueron rodeando
hasta ahogarlo los circulos det podei, la terrible tentacién de confundir la voluntad de
Dios con la ambicion de poder del ser humano, y en su devenir histérico secuestraron
el espiritu primero del Islam, haciéndole olvidar su verdadera mision, lanzdndolo por
los caminos de la historia como un proyecto de cw111zac10u inspirado en una fusién y
hasta confusion de 'lo religioso y lo temporal.

De ahf que, por los siglos, el Islam se presente como religion y Estado, como cultura
y civilizacion, pretendiendo hacer de la humanidad entera la ciudad perfecta, pero en
la que solo tendrian cabida con derecho pleno los musulmanes. Y asi se consum el
mayor desastre de la historia, como ocurrié con el judaismo y el cristianismo: la
reabsorcién del Islam en el csquema de religion, y mds tarde de religion del Estado,
para el Estado y con el Estado.

Asi se prostituy6 el verdadero Islam y tuvimos un Islam infiel a su tarea de recordar,
pervertido por los poderosos y por unos jefes religiosos venales. De su mensaje de paz
(la raiz drabe de Islam significa paz) hizo bandera para proclamar con frecuencia la
gucrra santa; dc su cxigencia.cordnica que imponia la tolerancia, 'manipulada por jefes
religiosos y politicos que andaban mds preocupados por la unidad politica, se habitué
a hacer una sociedad excluyente y sin libertad religiosa ni los de dentro ni los de fuera:
de una comunidad con mandato divico de transformar el mundo y la historia, acabo
moldedndola en unas masas suinisas, fatalistas, que repetian ‘con demasiada frecuencia
que las cosas ocurririan si Dios quiere; de una sociedad que tenia la hospitalidad y la
apertura como credo, hicieron una comunidad recelosa, con miedo a lo de fuera y al
didlogo, cerrada a cal y canto a los demds. Y sobre todc, una sociedad, incluidos sus
intelectuales, castrada en su capacidad critica, enemiga sin titubeos de todo lo que sea
Fazon crn’tic&. : .

‘Todos los mensajes religiosos se pervieﬂén con el tiempo. El Islam, desgraciadamente,
no escapo a la regla, dejando a media humanidad mds pobre y mds ciega para saber lo
que somos y lo que debemos ser frente a Dios ya los demds.

Fuc esa una lectura historica del Islam. Ciertamente cabfan y caben en ¢l Islam, incluso
como proyecto de civilizacion, otras lecturas posiblemente mds coherentes con la
intencion primera del mensaje que Dios transmitié a Mahoma. Histéricamente se impuso
esa lectura que es la que, durante siglos y hasta nuestros dias, ha marcado el ser
profundo, la mente y la sensibilidad, la dindmica toda de la sociedad musulmana y de
todos sus hombres cultos o ana}fabetos practicantes puntuales de la religion o no. Y
que deberdn tener en cuenta cuantos honestamente quieran relacionarse con los
musulmanes.
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Pero nosotros, fieles a la consigna del sentido comiin y de la honradez, que consiste en
"distinguir para unir”, debemos saber que esa lectura que histéricamente se impuso
y que tuvo sus enormes luces y logros y también tristisimas sombras, no es la unica
lectura posible. Hay ciertamente otras que tendrain que descubrir los propios musulmanes
- gracias a un titdnico esfuerzo de autocritica y'en un ambiente de generosa tolerancia que
hoy. desgraciadamente, no es aun posible. Sélo entonces, con esas dos premisas -
espiritu critico y real tolerancia-, podrdn los musulmanes hacerse la inevitable
pregunta: ;Y si el Islam fuera otra cosa?. Entonces el Islam volverd a ser la gran
bendicion para la humanidad que trafa como misién: la de recordar a nuestro mundo de
hoy, tan huérfano de Misterio y tan chapucero de idolos que se oxidan, la buena nueva
del Dios Vivo que da la plena medida al ser humano y crea la auténtica comunidad
humana.-
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EMILIO GALINDO AGUILAR

ANDALUCIA ACOGE

CUADERNO DE FORMACION PARA USO INTERNO
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